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Vorre de. 

Als zu Ende des Torigen Jahrhunderts Fr. H. Jaoobi die 
Aofxnerkfatnkeit der philosophitchen Wdt zum drsten Mal wieder 
auf Bruno lenkte; als Schrlijno zu Ânikng unseret Sâculums 
fleiner reichlich begrttndeten Dankbarkeit gegen den groBsen Nolaner 
daduroh ganz besondern Âusdruck verlieh, dass er emem seiner 
voUendetsten Dialoge den Namen Bruno gab; als dann vollends 
HicGKL und ScnoPENHAUEii, FkuerbaoH) Lanqk und Dûh- 
RiNG, ZôLi.KKR und Hkli.wali) gleichsam um die Wette Bruno 
lobpriesen und seine Pliiiosophie als die dem wissenschaftlichen 
Htandpunkt der Gegenwart sich am meiston annUhernde Welt- 
anschauung verherrlichten , da hHtte man wohl erwarten dUrfen^ 
dnsB ihm ^das Volk der Dichter und Denker^ ein des Dichter- 
philosophen wUrdiges Denkmal in Form eines guten Bûches ge- 
stiftet htltte. Aber es ist n i c h t geschehen I Man hat den 
literarischen Hiickerling aller Volker zusammengelesen; die LUst- 
lingsautoren und StilverAchter aller Zeiten und Zonen zu Clas- 
sikem der WeltUteratur gestempelt^ dieselben in Hammelwerken^ 
in Hpecialoditionen, in Uobt^rsetzungen^ mit Oommentaren heraus- 
gegeben und durch Musik und Drama^ durch Bildhauerei, Ma- 
lerei und aile ZeichenkUnste tausendfach vervielâlltigt und in den 
Himmel erhoben ; aber liber Qiordano Bruno^ von dem man doch 
wenigstens beroitwillig zugiebt^ dass er der grOsste Philosoph der 
Renaissance gewesen, ja von dem man wenigstens nie ge- 
leugnet hat, dass er mit seinon Nachfolgern Spinoza und Leib- 
nitz die grOsste Ideenverwaudtschaft theile — Uber Giordano 
Bruno waltet das wahrhaft tragisohe Missgeschick ^ dass er es 
bis zu dieser Stunde noch nicht einmal zu einer Gesammt/ius- 
gabe, geschweige denn zu einer Uebersetzung seiner Werke ge- 
bracht hat. Denn AnoLF Wagnëk'h zweibèlndige Ausgabe von 
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Leipzig, 1880 enthttlt mur die italieniBchen Opère di Oiobdano 
Bruno und Â. Fr. GfrOrers Ausgabe der Lateinwerke : JoR- 
DANi Bruni Nolani Scripta quae latine confecit omnia 
(Stuttgart, 1886) ist mur ein Abdruck der weniger wichtigen 
Lateinschriften Brono's und bat es nicht Uber den ensten Band 
hinausgebracht. Die einzige Schrift Bruno's , die bis jetzt ganz 
Ubersetzt worden, ist der Dialog De la Causa in EiRCHMANN'a 
Philosophischer Bibliotbek : Giordano Bruno, Von der Ursache^ 
dem Princip und dem Einen. Von Ad. Lasson, Berlin 1872. 
Die Uebersetzung , zugleich eine Neufundirung des Original- 
textes, ist ein Muster von urbildgetreuem und doch lesbarem Aus* 
druck, wie denn auch die erlftutemden Anmerkungen dem Schrift- 
chen fUr immer seine Unentbebrlichkeit sicfaem werden. 

Woher woblBruno's Unstem? Welches Schrecklicbe bat der 
Mann verscbuldet, dass ibm nacb vollen drei Jabrbunderten selbst 
in den bândereicbsten Gescbicbten der neuem Pbilosopbie kaum 
mebr als eine vortibergebende Erwâbnung zu Tbeil wird? SoUte 
etwa sein glorioser Mârtyrerfcod fiir die Geistesfreibeit der an- 
stëssige Makel sein , der die Auferweckung seines Andenkens 
ak zu riskant erscbeinen lâsst? Sollte die scbmacbrolle Verfeb- 
mung, welcbe die Kirche der Gegenreformation liber den Ver- 
tbeidiger der Unendlicbkeit der Welt ausgesprocben bat, ibren 
Sebatten selbst bis in die protestantiscbe Gegenwart bineinwerfen? 
dass icb micb irrte ! Aber betrttbende Tbatsacben bestfttigen meine 
Vermutbung. Wenn ein katholiscber Privatdocent der Pbilosopbie, 
Dr, F. J. Clemens in Bonn, im Jabre 1 847 in seiner Abbandlung 
ûber Giordano Bruno und Nicolaus von Cusa, scbreiben konnte: 
^Die weltlicben wie die geistlicben Obrigkeiten in Italien bfttten an 
ibrer Stellung und Aufgabe vollkommen irre geworden sein, das, 
was bis dabin als gôttlicbes und menscblicbes Recbt gegolten 
batte, geradezu mit Ftissen treten mttssen, wenn sie gegen einen 
so unverboblenen und unvenkJbnlicben Feind der kircblicben 
und gesellscbafïlicben Ordnung in einem cbristlicben Lande nicbt 
mit der âussersten Strenge der Gesetze eingescbritten wâren^ — 
wenn das ein rOmisch-katboliscber Privatdocent scbreibt, wobl, 
so Iftsst es sicb docb scbliesslicb unter Bedauem nocb begreifen* 
Wenn aber ein protestantiscber Professer der Pbilosopbie in 
Halle y wenn Joh. ëduard Frdmann Emste Spiele (Zwei 
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Maiiyrer der WiBsengchaft, Halle 1864), pag. 300, schreibt: 
,ybegreiâich werden wir es doch finden, und also ein gewis- 
ses Becbt darin anerkennen , dass an dem ZurUckhleibendeii 
(Gampanella) die Macht Baohe nimmt, die der Trâger der 
neuen Ideen ist, der Staat, an dem unzeitig Voreilenden 
(Bruno) aber die Gewalt, die sât Alters daB Scepter fUhrte, die 
Kirche" — dann allerdings reiben wir uns verwundert die Augen 
und fragen entrttstet: Wie ist nur dergleicben môglich? Aber 
was ist denn der modemsten Oeschichtachreibung nicht môglich 
gewesen? Hat aie nicht die anwidemdsten Wûtberiche der Mensch- 
heit rein zu waschen versucht? Sind ihr moht weLthistorische 
Dimen als unschuldige Tâubohen vorgekommen? 

Gegenttber dem an Bruno von Earche und kirchenfreund- 
licben Geschichtschreibem der Philosophie begangenen Unrecht 
gilt es also, Bruno's weltgeschichtliehe Stellung in das der GhrOsse 
seines Charakters, sowie der Tiefe seiner Spéculation wiirdige 
licht zu setzen. Somit erwâcbst einer neuen Darstellung Von 
Bruno's Wirksamkeit die Aufgabe, zunâchst Bruno's Leben und 
Werke und abdann deren Ausdruck und Inhalt im gesprochenen 
und geschriebenen Wort, d. h. Bruno's Philosophie, zureproduciren. 

Was nun zuvôrderst meine Beschreibung von Bruno's Leben 
betriffi;, so stUtzt sich dieselbe, wie jede noch kommende Bio- 
graphie Bruno's, auf das Aktenmaterial aus dem Archiv des 
Inquisitionsgerichts in Venedig, mit dessen VerôffentUchung sich 
der gegenwâJlige Ackerbauminister Berti in seiner Vita di 
QiORDANO Bruno ein dauemdes Verdienst erworben hat. Trotz- 
dem sich Berti in dem Wiederabdruck dieser Aktenstucke in 
der Schrift: Documenti intorno a Giordano Bruno da 
NoLA, 1880, erlaubt hat, die Beihenfolge derselben, wie er 
sie in seiner Vita di G. Bruno befolgt batte, abzutodern, 
habe ich mir, weil das letztere Buch im philosophischen Publi- 
kum Terbreiteter ist, ak die Documenti, gestattet, dièse Ur- 
kunden nach der Bezifferung der Vita zu citiren. Nâchst Berti 
hat Niemand so viel neue Notizen und Aktenstucke zum Leben 
Bruno's zusammengebracht, als Prof. Siowart in TUbingen, 
der in seiner Abhandlung im Universitatsprogramm von 1880 
durch die Kritik des Berti' schen Materials und, im erweiterten 
Wiederabdruck dieser Programmarbeit im 1. Band seiner Kleinen 
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Schriften (Freibui^, Herder, 1882), durch Bdfaringuiig you 
âusserot fleissig herbeigoschafflen neuen Mittheilungen ûber em- 
zdne Punkte Ton Bnmo's Leben die Kkrheit liber dasselbe 
mâchtig gefôrdert bat. In atlemeoester Zeît bat nun Frangesco 
FiORENTixo in dem Giornale napoletano délia do- 
menica und nach ihm Lagarde in den Gottinger Nach- 
ricbten vom 31. Mârz d. J. w^thvolle Angaben liber Bruno's 
Familie und Verwandtschaft ans den Censuslisten Yon Nola yer- 
ëfientlicht, die schon Bekanntes berichtigen, das liber Bruno's Ab- 
kimfl; schwebende Dimkei jedocb noch lange nicht aufbellen. Dièse 
letsstem Mittbeilungen erschienen za einer Zeit, als mein Leben 
Bruno's schon gedruckt war. 

Der zweite Theil mdnes Bûches, die Darstellung von Bruno's 
Philosophie, ist durchweg neu aus den unmittelbaren Quellen 
geschôpft und hat keinerlei Voraussetzungen in irgend einer der 
bisherigen Bearbeitungen von Bruno's Lehre. Buhle's âeissige 
Wîedergabe der Philosophie Bruno's vom Anfang dièses Jahr- 
hunderts ist in ihren Gesichtspunkten zu veraltet, um auf eine 
moderne Wiedererweckung der nolanischen Philosophie nodi be- 
stimmend einwirken zu kônnen, wozu dann noch kommt, dass 
BuHLE, ein streuger Kantianer, von den eigentlichen Zielen des 
brunonischen Denkens keine Ahnuug batte. Die nâxshste Dar- 
stellung erhielt Bruno's Philosophie im zweiten Theil von Bab- 
THOLMÈss' Vie pe Giordano Bruno (Paris, 1846). Die Auf- 
fassung ist hier ganz neu, Victor Cousin's an der Philosophie 
Schelling's und HegePs geiibter Blick lâsst sich in Bartholmèss' 
schôn geschriebenen Essays liber die Grundlagen der brunonischen 
Philosophie nicht verkennen. Auch wird dem von edler Be- 
geisterung flir Bruno getragenen Bûche die Anerkennung durch- 
aus selbstândîger Forschung nie versagt werden k5nnen. Da- 
gegen gîlt jetzt noch voU und ganz , was schon Rôth in den 
Heidelberger Jahrblichern 1848, pag. 932 liber Bar- 
THOLMÈss' Buch gesBgt hat: „Die zweite kleinere Hâlfte, welche 
einen Abriss des eigentlichen selbstftndigen Ideenkreises Bruno's 
enthalten soU, befriedigt am wenigsten. Die wesentUchsten Punkte 
des Systems, Bruno's eigenthlimliche Ansichten, das was in dem 
Entwickelungsgang des Denkens zuerst und vorzugsweise ihm 
angehQrt, ist zu wenîg hervorgehoben und verschwimmt in 
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aaderem, unwesentlichem Détail. Es fehlt ein zusammen&ssender 
Ueberbliok, die Ânordnung und ârappirang in grdssere Maasen.^ 
DeiiBelben Mange! scharfumnssener Abschnitte liber die ver- 
Bcbiedenen Gedankenkreise des Nolaners zeigt ein Jahr spâter 
Cabrière's in sdnem Bûche „Die philosophische Weltanschaa- 
ung der Reformationszeit^ (Stuttgart, 1847) erschienene Ab- 
handlung liber Giordano Bruno. Dieselbe beruht auf solidem 
Quellenstudium, giebt aber keine Belege; und da der Léser 
seiten herausfindet, welche Sfttze bloss der dialektischen V^- 
mittelung der Qedanken Bruno's dienen und welche andem 
Bruno's w5rtlich tibertragenes Eigenthum sind, so ist die Darstel- 
lung zwar sehr geniessbar, kann aber nicht selbst aïs Quelle be- 
nutzt werden. Wahrscheinlich hâtte Bërti diesem Mangel an 
einer libersichtlichen Darstellung von Bruno's Hauptgedanken 
abgeholfen, wenn er die neue Ausgabe seiner Vita di G. Bruno 
schon hâtte erscheinen lassen, in welcher er, wie er in seinem 
Werke liber Copernico e le vicende dél sistema copemicano in 
Italia (Roma, 1876), pag. 234 schreîbt: \speriamo di poter aggi- 
ungere alla nuova edùsione délia vita del Bruno Vesposizione 
impartiale délie sue dottrine], eine unparteiische Auseinander- 
setzung der brunonischen Lehren batte geben wollen. Da Berti 
inzwischen Minister geworden ist, so Islsst es sich wohl begreifen, 
dass er noch keine Zeit gefunden hat, sein Versprechen einzu- 
lôsen. Nun ist seitdem von Eaffaele Mariano ein Blichleiii 
liber Bruno erschienen: Giordano Bruno. La Vita e VUomo. 
Saggio biografico-critico. 159 Seiten. 8^. Borna, Botta, 1881. 
Dasselbe bringt aber weder neues biographisches Material, noch 
stellt es Bruno's Philosophie anders, denn von den allgemeinsten 
Gesichtspunkten aus und nur im Hinblick auf das grosse, nicht 
philosophische Publikum dar. Es ist ein patriotischer Appell an 
seines Verfassers Geburtsprovinz die Campagna felice. 

Um so nothwendiger war nun aber in Folge dessen ein 
neuer Versuch, den weiten Horizont des brunonischen Denkens 
in einer Reihe von Specialabschnitten zu umgrenzen und des 
Nolaners Ideenfiille au& neue der philosophischen Forschung 
der nâchsten Zukunft zugânglich zu machen. Ich hâtte freilich 
die neun Hauptabschnitte , in welchen ich dem Ideenum£ange 
Bruno's gerecht zu werden suche, um eine Reihe anderer Ab- 
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schnitte, wie z. B. liber Bruno's Quellen und Erkenntmsatheorie 
vermehren kOnnen. £>a aber schon Bartholmess gerade dièse 
Parthien auafUhrlich behandelt bat, so glaubte ich von einer 
Neubearbeittmg derselben um so eher abstehen zu dttrfen. In 
den vou mir gegebenen Âbschnitten aber habe ich mich ans- 
schliesslich an Bruno' s gedruckte Werke gehaken und geflissent- 
lich seine Bekenntnisse vor dem venetianischen Inquisitionsgericht 
unbertlcksichtigt gelassen. Denn meines Erachtens haben nur 
die philosophischen Gedanken eines freien Menschen Tollen 
Anspruch darauf, filr Offenbarungen der Wahrheit gelten zu 
dUrfen, wfi.hrend sich in den Denkoperationen eines Gefiuogenen 
unwillkUrlich dialektische Wendungen vollziehen, welche lediglich 
aus der Sehnsucht nacb der verlorenen und wiederzugewinnenden 
Freiheit abzuleiten sind. Es gilt von den Gedanken des Unfireieny 

was von dem seinem Kftfig entronnenen Vogel bei Goethe: 

• 

,,£r schleppt des GetàngnÏBseê Schmach, 
Noch ein Stuckchen des Fadens nach: 
Es ist der alte, freigeborne Vogel nicht, 
Er hat schon jemand angehOrt." 

Ebenso ist es, insbesondere gegentlber der die Gedanken Bruno's 
mit den eigenen verquickenden Méthode von Bartholmess 
und Carrière meine Absicht und Richtschnur gewesen, nicht 
ûber Bruno's Lehren zu raisonniren, sondem sich dieselben môg- 
lichst objektiv durch ihre eigenen Sâ,tze darstellen zu lassen, so- 
dass in Zukunft Jedermann, der Lust hat, sich mit Bruno ein- 
gehender zu beschâftigen, Gelegenheit findet, des Nolaners Philo- 
sophie nach ihren wesentUchsten Gesichtspunkten nicht allein in 
des deutschen Bearbeiters wdrdicher Uebersetzung, sondem un- 
mittelbar auch im Wortlaut des Autors selbst zu studiren. 

Inwieweit es mir gelungen ist, die wesentlichsten Gesichts- 
punkte von Bruno's Denken aufzufinden, das wird die weiter- 
Bchreitende Forschung zeigen. Es wird jedoch schon aus 
den neun Hauptabschnitten des zweiten Theils dièses Bûches 
klar werden, welchen gewaltigen Ideenschatz Bruno theils aus 
altem Gedankenmaterial verarbeitet und umgebildet, theils aus 
dem unerschôpflichen Schacht seines eigenen Genius gehoben hat 
Welchen Einâuss Bruno's Philosophie auf seine unmittelbaren 
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Zeitgenossen und Nachfolger ausgettbt hat, ist zum Theil schon 
von Carrière in seiner Abhandlung liber Bruno angedeutet 
und dargethan worden, wird aber von mir in einem eigenen 
Werke ttber Bruno's Einwîrkung auf Mît- und Nachwelt aus- 
flihrlich, quellengem£lss und mit Benutzung der inzwischen auch 
von andern Brunoforschem entdeckten Zusammenhânge zwischen 
Bruno, Kepler, Galilei und Huygens, Baoon und Descartes, 
Spinoza, Leibnitz, Kant, ScheUing, Hegel, Shakespeare, Goethe 
und andern, nachgewiesen werden. 

Die schon von Sigwart gemachte, von Avenarius tiefer 
begrUndete Ëntdeckung, dass Spinoza total und in mehr als er- 
laubter Weise von Bruno abhftngig ist, sowie der Ëinblick 
Dûhring's in das Abhftngigkeitsverhilltniss Leibnitzens zu Bruno, 
gentlgen an und ftlr sich schon, um Bruno die ihm bis jetzt 
vorenthaltene Centralstellung in der Geschichte der neueren Philo- 
sophie zu erobem. Denn dass auch Descartes mit seiner 
iiber ailes Verdienst hinaus verherrlichten Méthode durch und 
durch auf Bruno fiisst, hat schon Bartholmèss in seiner 
Vie de G. Bruno, T. II, pag. 272 gezeigt und wird von 
mir noch specieller erlàutert werden. Was Bruno im Verhâlt- 
niss zu Descartes, Spinoza und Leibnitz vielleicht an Méthode 
gebricht, das ersetzt er reicWich durch die poetîsche Unmittel- 
barkeit seines Ausdrucks, durch die ûberzeugende Macht seiner 
Rede, durch den Feuereifer flir die Wahrheit und durch das 
erhabene Beispiel, welches er mit seinem Mftriyrertode fUr die 
Freiheit der wissenschaftlichen Forschung gegeben hat. Ailes 
das, zusammen mit einer, nur von Leibnitz tibertroffenen Ideen- 
fblle, wiegt an lebendiger Wirksamkeit selbst das methodisch 
voUendetste Lehrgebâude auf. In Bruno's Schriften, zumeist in 
den italienischen, weniger freilich in den lateinischen, verbindet 
sich intensivste Spéculation mit tiefer Gelehrsamkeit und aus- 
gebreiteter Lebenserfahrung zu einer stilistischen Gesammtwirkung, 
wie sic in neuerer Zeit nur etwa wieder Schopenhauer schrift- 
stellerisch erreicht hat, wiewol der Nolaner den Frankfurter 
Philosophen durch die Eraft seiner, so dem Pessimismus wie 
dem Optimismus gewachsenen Weltanschauung, weit hinter sich 
ksst. In Bruno's Philosophie verschmilzt naturumklammemder 
Realismus mit geistentzUcktem Idealismus. Jene zwei Pôle 
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menschlichen Denkens und Empfindens, welche sich bei den 
Griechen in Platon und Âristoteles, bei den Deutschen in Schiller 
nnd Goethe zu lypischen Gestalten zweier einander im innersten 
Keme entgegengesetzten Weltanschauungen kiystallisirt haben, 
hat die italieniscbe Renaissance in Bruno, die englische in Shake- 
speare als organisch mOgliche Einheit zu verwirklichen vermocht. 
Augen&Iliger als an irgend einem andem Dichter und Denker 
entdeckt sich uns Bruno's Grosse ak hervorgewachsen aus der 
lebendigen Wechselwirkung zwischen dem Menschen und Schrift- 
steller, zwischen dem Idéal und der Lebenser&hrung. Bruno 
hat in der neueren Zeit zuerst wieder die Philosophie als eine 
allgemeine Angelegenheit der Menschheit erfasst. Die Herren von 
der Schule môgen es sich desshalb gesagt sein lassen, dass, wenn 
auch Bruno durch sein Martyrium fur die Freiheit der philo- 
sophischen Forschung verhindert worden ist, ein allseitig in sich 
abgerundetes System zu hinterlassen, doch sein Heldentod fUr den 
Sieg der wissenschaftUchen Wahrheit eine hôhere Leistung fur 
die Sache dêr Menschheit ist , als aile Système seiner Nachfolger 
zusammengenommen. Je hôher die Menschheit sich ethisch ent- 
wickeln,' je tiberzeugungstreuer und, politisch wie kirchlich, un- 
abhângiger die Philosophie werden wird, desto williger wird sie 
auch dem todesmuthigen Herold der modemen Geistesfreiheit 
den ihm lange versagten Ehrensitz im Rathe der Weltweisen 
einrâumen. 

Die gegenwârtig noch herrschende Philosophie des Kaiitia- 
nismus wird zwar die Wiedererweckung Bruno's mit dem Ein- 
wand ablehnen, dieselbe bedeute nichts mehr und nichts weniger 
als eine Wiederanerkennung des von Kant angebHch tiberwun- 
denen Empirismus. Es kann hier nicht der Ort sein, meine 
Ueberzeugung einlâssHch zu vertheidigen, dass die Fortdauer der 
Âlleinherrschaft Kant's fiir das gesammte deutsche Geistesleben 
nur von schâdUcher Wirkimg sein kônnte. Ich stehe aber durch- 
aus auf dem Standpunkt, welchen, in vôlliger Unabhângigkeit 
von mir, mein Landsmann und Freund Dr. Adolf Bolliger, 
Privatdocent an der Universitat Basel, mit mir gleichzeitig kritisch 
im Kampfe gegen Kant errungen und in seinem, im Juli d. J. 
erschienenen Werke: „Anti-Kant oder Elemente der Logik, der 
Physik und der Ethik" (407 Seiten gross 8^ Basel, 1882) nâher 
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begrlindet bat. Ich wîederhole aus diesem ebenso klar, aïs an- 
zîehend geBchriebenem Werke BoUiger's Satz (pag. 20): ^Nicht 
kindische Liebe zum Geztok ireibt naich, sondera der Nolhstand 
unserer Philosophie und die ehrlich erworbene Ueberzeugung, 
dass der EantiaBismus , mag er auch seine Verdienste gehabt 
haben, fUrderhin nur noch ein Hemmschuh der Wissenschaft sein 
kann. Es ist ja ein grosses Verdienst eines Mannes, wenn er 
die Menschen auf Problème aufmerksam macht und zur Dis- 
cussion derselben veranlasst, und das bat Eant reichlich gethan. 
Ob er aber mehr gethan bat, das eben ist die Frage. Ob ein 
Verharren in seinen Gedanken nicht zum Siechthum der Philo- 
sophie geworden ist, ob die Verachtung, welche man seit Jahren 
von allen Seiten her der Philosophie entgegenbringt, nicht wesent- 
lich durch das Festhalten an kant schen Irrthtimem und Halb- 
wahrheiten verschuldet sei, das ist wenigstens keine ungereimte 
Vermuthung.^ Ângesichts der riesigen Ërrungenschaften^ deren 
sich der Ëmpirismus und die ihm vertrauende Technik erfreut 
und mit tâglich noch wachsendem Bechte beriihmen darf , wird 
sich der kant'sche Ejîticismus mit seiner Âbsage an den Ëm- 
pirismus (s. Bolliger's Anti-Kant, pag. 64) schliesslich doch 
an die Brust schlagen und sich mit Goethe bekennen mtissen: 
„Was fruchtbar ist, allein ist wahr.^ Was als der praktisch 
firuchtbarste Gedanke Eanf s gepriesen worden ist und die Neu- 
kantianer nicht mtide werden, als die einzig berechtigte Grund- 
lage der Ethik zu verherrlichen : „der kategorische Imperativ^, 
ist ^zu einer festen Burg des Obscurantismus^ (Bolligër's 
Anti-Eant, pag. 21) gemacht worden und mag sich als Haupt- 
paragraph und kurzer Inbegriff einer guten Eorporalsethik nicht 
ttbel ausnehmen, ist aber der ethnologischen Psychologie gegen- 
Uber lângst unhaltbar geworden. Und was ist denn schliesslich 
als das kulturhistorische Résultat kantischenPhilosophirenszurtick- 
geblieben? Nichts als Verzweiflung an aller Ërkenntniss, ein 
neuer Gespensterglaube an ein halb satanisches ^^Ding an sich'^, 
vor welchem sich selbst dei^ geistvollste Vertreter des Neukan- 
tianismus, Fr. Alb. Lange, nur dadurch zu retten wusste, 
dass er sich dem orthodoxesten Zionsglauben in die Arme 
warf und in Paul Gerhardt's Eirchenliedera jenen Trost suchte^ 
den ihm Eant's Philosophie nicht zu gewMhren vermochte. 
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Dieser kantischen Verzweiflung an aUer Erkenntnifis bat schon 
Hegel în seiner Encyclopftdie (Werke, Bd. VII, Abtheilang 2, 
pag. 290, Ânmerkung) zugerafen: „Wenn die Menschen be- 
haupten, man kdnne die Wahrheit nicht erkennen, so ist Dies 
die âuaserste Lâsterung. Die Menschen wiasen dabei nicht, was 
aie sagen. Wttssten sic es, so verdienten sie, dass ihnen die 
Wahrheit entzogen wtirde. Die moderne Verzweiflung an der 
Erkennbarkeit der Wahrheit ist aller speculativen Philosophie, 
wie aUer echten K«ligiosimt, fremd." 

Die verheerendsten Wirkungen der kantischen Philosophie 
zeigen sich so recht auf dem Gebiete der ethischen Idéale Gott, 
Freiheit und Unsterblichkeit , welche als vom Kriticismus nicht 
zu rechtfertigende Begri£bdichtungen hingestellt werden, die hôch- 
stens als Postulate der praktischen Vemunft Existenzberechtigung 
hatten. „Gott, Freiheit, Unsterblichkeit (Bolliger, Anti-Kant, 
pag. 16) werden erwiesen als Begriflfe, die kein empirischer 
Gegenstand zureichend begrundet, als Begriflsdichtungen also. 
Dennoch fkhrt Kant fort, sie Ërkenntnisse zu nennen oder 
Objekte der Erkenntniss, wie das Vermôgen jener Be- 
griffsdichtung ja nicht Phantasie, sondem — man staune — 
die reine Vernunft geheissen wird. Es ist gewiss schlimm, 
wenn ein Erkenntnisstheoretiker die hohen Namen der Erkennt- 
niss und der Vemunft so wenig in Ehren zu halten weiss, dass 
er wohl auch den Irrthum und das Dichtungsyenn5gen damit 
zu bezeichnen geneigt ist." Wohin nim eîne solche Leugnung 
der empirischen Wahrheit von Gottes Dasein flihrt, zeigt das 
Beispiel eines sonst so klar denkenden Kantianers wie Lieb- 
mann's. Er muss in seiner „Analy8i8 der Wirklîchkeit" 
(2. Ausg. 1880) am Schlusse des Abschnittes „Die Einheit der 
Natur" (pag. 560) „die Idée eines einheitlichen Natui^undes" 
aïs „unerschuttert'* dastehend anerkennen. Diesen einheitlichen 
Naturgrund haben aile Denker aller Zeiten sich nicht gescheut, 
Gott zu nennen und in ihm den Grund aller Erfahrung zu ver- 
ehren. FUr Liebmann's Eantianisjnus ist er aber weiter nichts 
als „ein adaequater Grenzbegrîff, welcher freiUch vollkommen 
inhaltsleer erscheint und dahér phantastischen Speculationen 
offensten Spielraum gewâhrt." Also Gott zu bekennen ist des 
kriticistischen Philosophen unwiirdig, dagegen mag er dem Volke 
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ruhig den Teu&lflglauben empfehlen! So steht w5rtlich im Ab- 
schnitt ^Das ethische Idéal'' (pag. 679) : ^^Man lasse der Beligion 
doch ja auch das hôse Princip^ den Teufel; er ist Air die Allé- 
gorie , wenn sie in sftmmtlichen Ztlgen zutrefFend sein will^ in 
der That unentbehrlich." Wer erinnert sich diesem Danaer- 
geschenk gegentlber nicht des Spruches: „Wer ist unter euch^ der, 
so ifan sein Sohn bittet um ein Brod, er ihm einen Stein bietet?'^ 
oder des andem: „An ihren Frfichten soUt ihr sie erkennen." 

Der kantische Kriticismus ist der getreue £ckart, welcber 
dem Empiristen fortwfthrend zuruft, sich yor dem Zauberspiel 
seiner Sinnesthâtigkeit in Acht zu nehmen. Somit wird er ais 
Hegulativ der Empirie flir aile Zeiten wertlivoll bleiben. Dieser 
getreue Eckart ist aber vôllig improdactiv, er ist der reine Merck 
gegentlber Goethe, der Mephistopheles gegenûber Faust, der 
zweifelnde Petrus gegenliber dem meerwandelnden Christus. 
Er weiss sehr wohl die Achillesferse aller Production herauszu- 
finden, ist aber selbst unf&hîg, sich mit AchiUeus auf einen Wett- 
lauf einzulassen. 

Ganz im Gegensatz zu dieser Philosophie der Verzweiâung, 
die uns die ethischen Idéale von Gott, Freiheit und Unsterb- 
lichkeit als wesenlose Phantome w^dîsputirt und zur Entschâ- 
digung dafbr den Glauben an den Teafel empfiehlt, ist Bruno's 
Philosophie eine Weltanschauung der Freude und der Hoffiiung, 
weil sie uns jene unyerlierbaren Erbgttter des menschlichen 
Glaubens, als in der Einheit des Universums wurzelnd, als in dem 
Selbstvervollkommnungszwecke des Kosmos begriindet, nachweist. 
Bruno's Philosophie verkennt zwar die negativen GrOssen im 
Weltentwickdungsprocesse nicht, sein Pessimismus in der Kritik 
bestimmter Entwickelungsphasen der Menschheit, wie z. B. der 
Geschichte der chrisflichen Kirche, hâlt gleichen Schritt mit 
seinem optimistischen Glauben an die unendliche Selbstvervoll- 
kommnungsfôhigkeit der Menschennatur. Aber Bruno's Denken 
ist frei von aller Griesgrftmigkeit und Schwarzseherei, sdne 
Weisheit ist nicht aus der dumpfen Stube des nebligen Nordens, die 
hôchstens ein qualmender Kienspan spârlich erhellt, auch stammt 
sie nicht aus dem mystischen Rauchfang, durch welchen die 
metaphysischen Hexen ihren transcendentalen Flug nach dem 
Blocksberg nehmen, wo im dâmonischen Irrlichtschein seiner 
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Aprioritât das ,,Diiig an sich'^ haust. Jede Anwandlung welt- 
schmerzlerischer Zenîssenheit ist Bruno's stets heroisch gestimm- 
tem Gemiithe fremd , dagegen enthalten aile seine Schriften, 
vorab dîe italienischen , jene feîne Mischung von £rn8t und 
Scherz, von urkrâftâger Gedankenhoheît und ilberspruddnder 
Witzlaune, welche zusammen den Léser in die wonnigste Stim- 
mung versetzen, in der heitersten Laune enflassen. Wer sich 
ans dem Studium Kant's, Schopenhauer's oder Eduard 
VON Hartmann's fltichtet, um in Bruno's Philosophie dîe ver- 
lorene Freude an der Welt wieder zu finden, erâlhrt eine âhn- 
liche Umwandlung seines innersten Wesens, wie wenn einer, 
noch entsetzensstarr liber die grauenvoUen Bilder, die ihm Dante 
vorgemalt, sich zu den Liedem Goethe's wendet und da erst 
wieder lemt, am sonnigen Frtthlingsmorgen in Fdd und Wald 
hinein zu jauchzen oder im stillen Mondenglanze die Seligkeit 
treuer Freundschaft zu geniessen. 

Was Bruno in den Augen des Kantianismus, der sich etwas 
auf seine Staubtrockenheit zu gute thut, schadet, im Urtheil 
derjenigen aber, welche die Philosophie im antiken Sinne ab eine 
das ganze Leben umspannende imd dasselbe bestimmende 
Weltanschauung auffassen, nur frommen kann, das ist die poetisch*> 
religiôse Weihe, die iiber seinen Schriften ausgebreitet ist, die 
Bilderftille, welche seine Betrachtungen kranzartig durchschlingt. 
Den etwa sich erhebenden Ëinwurf, dass das Bild in die Poésie 
und nicht in die Philosophie gehQre, deren Aufgabe vielmehr die 
Analyse sei, hat schon Hërder, ein allerdings Kant sonst nicht 
gewachsener Gegner, mit den Worten entkrâ.ftet (Werke, hrsgeg. 
von SuPHAN, Bd. 8, Seele und Gott, 1808, pag. 6): „Der em- 
pfindende Mensch ftihlt sich in Ailes, fuhlt ailes aus sich heraus 
imd drtickt darauf sein Bild, sein Geprâge. So ward Newton 
in seinem Weltgebâude wider Willen ein Dichter, wie Buffon 
in seiner Kosmogonie und Leibnitz in semer prâstabilirten Har- 
monie und Monadenlehre. Wie unsere ganze Psychologie aus 
Bîldwôrtem besteht, so war es meistens Ein neues Bild, Eine 
Analogie, Ein auffallendes Gleichniss, das die gr(3ssten und 
klihnsten Theorien geboren. Die Weltweisen, die gegen die 
Bildersprache declamiren, und selbst lauter alten, oft unverstan- 
denen Bildgotzen dienen, sind wenigstens mit sich selbst sehr 
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uneinig. Sie wollen nicht, dass neues Gold geprâgt werde, da 
sie doch nichts thun, als aus eben solchem oft viel schlechtem 
Golde ewig und ewig dîeselben Fâden spinnen." Nun ist es 
eine historische Thatsache^ dass Leibnitzens Monadologie ihren 
Hauptreiz auf so tiefwîrkende Dichter wie Pope und Haller und 
Spinoza's Ethik ihren Zauber auf Goethe nur vermOge der ihnen 
inwohnenden poetîschen Anklânge ausgetibt haben. Der gewal- 
tige Aufschwung der Geister, wie er das achtzehnte Jahrhundert 
kennzeichnet, verdankt nun aber wiederum seinen Ursprung vor- 
nehmUch der optimistischen Philosophie Leibnitzens, sowie das 
Wiedererwachen der Logosidee in der nachkantischen Identitâts- 
philosophie von Schelling und Hegel auf die unmittelbare Eîn- 
wirkung Bruno's, Spinoza's und des von Bruno und Spinoza zu- 
gl ei c h inspirirten Goethe zurlickweist. Wie nun, wenn, wie ich in 
dem schon erwâhnten Werke nachweisen werde, gerade die poetisch- 
philosophischen Formeln Spinoza's und Leibnitzens sammt und 
sonders sich als Bruno's Eigenthum ergeben? Welchen freudigen 
Hoi&ungen darf man sich da nicht Uberlassen, wenn man sich 
die zuktinftige Wirksamkeit des erst jetzt wieder erstandenen 
oder vielmehr jetzt erst erstehenden, echten Bruno vorstellt? 
Das Studium Bruno's wird ganz besonders mâchtig dazu 
beitragen, in der Naturphilosophie den durch Kant's Dualismus 
preisgegebenen Logos wieder zur Anerkennung zu bringen, jene 
Idée einer das AU in Natur- und Geistesleben durchleuchtenden 
und befeuemden Weltvemunft, welche nichts anderes ist als die 
Kunstlerin Gott-Natur oder, wie es Bruno auch ausdruckt, der 
universale Apollo. Aile Zeitalter von uberquellender IdeenfliDe, 
so gut wie aile Menschen von hervorragender Productivitat^ 
fuhlen sich getragen durch die Idée eines unsere Begriffe zwar 
annoch liberragenden, aber desshalb noch nicht fur immer un- 
begreif baren Weltzusammenhanges, es ist das eine Idée, die sich 
selbst im crassesten Aberglauben des blinden Pôbds nicht ganz 
verleugnet. Die Naturforscher und Mathematiker von Fach, 
hauptsàchlich aber die Astronomen und Physiker, werden sich 
wundersam angezogen finden durch Bruno's Lehre von der 
Wîchtigkeit der Empirie und der Erforschung des unendlich 
Kleinsten, da auch das unendlich BQeinste ein lebendiger Spiegel 
des ganzen WeltaJls. Von welchem Staunen werden aber die 
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Darwinisten ergriffen werden, wenn sie ihres grossen Meisters 
Entwickelungslehre, sowie dessen Aiiffassiing des Instinkts als 
einer von jeder Gattung im Kampf ums Dasein erworbenen 
Stufe des Intellekts schon so klar vorgeafant und so entschieden 
durchgefbhrt vorfinden werden? Wie sehr werden sie aber auch 
erstaunen liber die Klihnheit, mit welcher Bruno, allerdings ganz 
auf Plotin sich sttltzend, das Streben nach der Schônheit, welches 
nach Darwin das Triebrad der Natur in der Zuchtwahl der In- 
dividuen ist, zum Princip seiner Ethik erhoben hat! Plotin's 
und Bruno's Lehre von der allbeherrschenden Macht der Schôn- 
heit, welche das Individuum liber sich selbst hinaushebt, sodass 
es durch die Liebe zum Schônen ein anderes, seiner Art Ueber- 
legenes wird, hat durch Darwin's Lehre von der Zuchtwahl eine 
nicht einmal geahnte Bestâtigung geftinden. So muss, wie es 
LoTZE verkUndet, der Mechanismus des Weltgeschehens schliess- 
lich sich als den puren Schlepptrflger der den SelbstvervoU- 
kommnungstrieb der Wesen durch die Schônheit entfesselnden 
Gott-Natur entriithseln. 

Bruno's Ethik ist Iringst als die Quelle derjenigen Spinoza's 
entdeckt worden, nur dass noch andere Schriften Bruno s, ins- 
besondere der Anhang zur Summa terminorum metaphysi- 
CORUM : die Abhandlung De Deo seu Mente, unmittelbar wôrt- 
lichen Einfluss auf Spinoza's Werk ausgeiibt haben. Aber wie 
verschieden ist das Geprâge dieser beiden Ethiken! Wie wun- 
derbar herrlich durchdringt sich in Bruno's Dialogen Degli 
Eroici Furori die bilderreichste Poésie mit der weltkundigsten 
Lebensanalyse! Zu welcher lebendigen Wechselwirkung ver- 
binden sich da nicht die wiedererweckten Ideen Plotin's mit 
Bruno's, Copemicus' kosmologische Entdeckung verwerthendem 
Satz von der Unendlichkeit der Welt als der jeder Monade 
bestimmten Arena der Selbstvervollkommnung! Wie seefiîsch 
en][uickend weht uns aus Bruno's Ethik des Heroismus ein 
Hauch der Antîke entgegen! Wie begreifen wir aus ihr 
jene vielgepriesene und doch so selten verstandene Sophrosyne 
der Hellenen! Jene heitere Seelenruhe, jener gemessene Emst 
souverâner Lebensfreude, welche wir an den Eunstwerken des 
classischen Alterthums bewundern und welche wir anfknglich 
vergebens zu begreifen trachten, offenbart sich uns durch Bruno's 
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Ëthik als der nothwendige Ausdruck einer harmonischen Geistes- 
verfassung und GemUthsstiminung, welche nicht an und fUr sich 
schon vorhanden ist, sondera immer nur aus schwererrungenem 
Siège Uber die Willktir des eîgenen Selbsts hervorgeht. Âlsdann 
ergiebt sich uns jene Airstliche Gelassenheit der Antike nicht aïs 
der Âbglanz voraussetzungsloser Seelenschënheit, sondera sie ist 
vielmehr der tâglich sich eraeueraden Pracht der Tropenland- 
schaft zu vergleichen, in welcher das licht seine krâftigsten 
Wirkungen erst dann hervorbringt, nachdem ein fiirchtbares 
G^witter die Luft zuvor von allen DUnsten gereinigt hat. In 
dieser st&r kenden Geistestemperatur gedeihen denn auch die Ideen- 
bâume und Bilderblumen zu wucherader Saftfblle und Frucht- 
menge und bunte VOglein schwirren mit melodischen Liedera 
durch das thauschwere Laubwerk, welches die Morgensonne des 
Siidens goldig durchstrahlt. Wie armlich nimmt sich gegen 
dièses Eden Brano's die Ethik Spinoza's aus ! Sie gleicht einem 
Herbarium ^ welches ein kundiger Botaniker aus jenem Urwald 
zusammengepfliickt und in die gâhnende Langeweile wohlgeord- 
neter Papiermappen , genannt Propositionen^ Demonstrationen, 
CoroUarien und Scholien zum Trocknen gelegt hat. 

Es erscheint mir je l&nger desto wahrscheinlicher, dass 
Spinoza historisch gar nicht mOgKch geworden wëre, wenn Bruno 
Zeit gehabt hàtte, die reiche Fulle seiner Ideen in systematischer 
Uebersicht darzustéllen. In diesem Bestreben ereiite den Vierund- 
vierzigjâ.hrigen die tttckische Eisenhand der rômischen Inquisition 
und machte ihn mundtodt. Ob sie ihn auch schrifttodt gemacht hat, 
daruber kônnten die rômischen Inquisitionsakten Âuskunft geben^ 
deren endliche Herausgabe unter einem wissenschafthch gebildeten 
Papste wie Léo XIII. nicht unmoglich sein sollte. Die rômische 
Kirche wiirde einen Theil des an Bruno begangenen Unrechts 
wieder gut machen, wenn sie den von ihr im krâftigsten Mannes- 
alter seiner geistigen Wirksamkeit Beraubten wenigstens in den 
Schriften oder Gedichten wieder aufleben lassen wurde, die er 
ohne Zweifel, gleich Campanella, w&hrend seiner neunjâhrigen 
Kerkerhaft ver&sst hat. Es ist leicht mOgUch , dass uns Bruno 
eines Tages nach dreihundertjâhrigem Stillschweigen mit nie- 
geahnten Werken seines Génies uberraschen wîrd! Welche Lei- 
stungen wlirden wir aber erst von ihm haben erwarten dUrfen, 
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wenn es îhm noch vergônnt geweeen wâre, sich Galilei's Erfin- 
dung der Femrôhre zu bedienen! Keîn Zweifel, dass die Phy- 
sik und Astronomie sich noch um vieles rascher entwickelt 
hâtten^ als es historisch geschehen îst! Kein Zweifel aber auch, 
dass, wenn es Bruno noch zu Stande gebracht hâtte, seine Mo- 
nadologie, zu welcher er în De Triplice Minimo nur Bausteine 
liefert; in grôsserer Ausfiihiiichkeit darzustellen, alsdann auch 
Leibnitzens Monadenlehre entweder historisch schon zum voraus 
ûberholt gewesen oder mindestens ganz anders und nicht in theo- 
logisch getrtibter Form ans Tageslicht getreten wâre. Mit einem 
Worte: ohne Bruno's Verbrennung hâtte die Eiitwîckelung der 
neueren Philosophie einen ganz andem Verlauf genommen , und 
wâre der unselige Zwist, der seit Kant's Wiedererweckung des 
Dualismus die Naturphilosophie der Fachphilosophen yon der- 
jenigen der Empiriker trennt, niemals ausgebrochen. 

So hat uns die rOmische Inquisition um die VoUendung eines 
Ideentempels gebracht, in welchem die neuere Menschheit die 
jetzt seit drei Jahrhunderten nur bruchsttickweise wieder ent- 
deckte Eînheit der Weltanschauung als ein in der Glorie strahlendes 
Ganze hâtte yerehren konnen. 

Um so grôsser aber wird denn auch einst die Ueber- 
raschung sein, welche eine Ausgabe von Bruno' s sâmmtUchen 
Werken und eine Uebersetzung wenigstens seiner Hauptwerke 
dem philosophischen Publikum bereiten wird. Dasselbe hatte 
sich schon der freudîgen Erwartung hingegeben, dass die unter 
den Auspîcien des ehemaligen Unterrichtsministers Francesco 
DE Sanctis erscheinende Gesammtausgabe von Jordani Bruni 
NoLANi Opéra latine conscripta rec. F. Fiorentino [Fo?. 1. 
Fars 1: 1, Oratio vàledidoria, 2. Oratio consolatoria, 3. Acro- 
tismus, 6. De Immenso et Innumeràbïlibus (Lib. 1, 2. 3)- 
Neapoli 18/9 XLVIU und 398 Seiten Hoch 4*'] dem lângst 
vorhandenen Bedurfioiss abhelfen wiirde. Es scheint aber 
nach Raffaele Mariano's Mittheilung in dessen Giordano 
Bruno, pag. 18, dass es bei dîesem ersten Band sein Bewenden 
haben werde: [E ci è pericolo, a quel che pare, che la cosa 
àbhia a rimaner lï; il che non sarébbe senza grande disonore 
per noi], Ob Sigwart's scharfe Kritik dièses Editionsversuches 
in den Gôttinger Anzeigen vom 5. u. 12. Jan. 1881, pag. 25 
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bis 82 die Sistirung des sonst so wUnschenswerthen Untemehmens 
herbeigeftihrt haben mag? Jedenfalls ist zu bedauero, dass Fio- 
UENTiNO den ersten Band mit dem Abdruck derwenigerwichtigen 
Lateinschriften Bnrno's begonnen, dagegen dann das so werthvolle 
Gedicht De Immenso nur zur Hftlfte abgedruckt bat. Unerlâss- 
liche Fordei-ung an den neuen Herausgeber wfixe aber aucb die 
mOglich zu machende Mithineinziehung der durch den Pariser 
Buchhândler Tross 1866 an den daiiialigen russischen Unter- 
richtsminister Noroff verkauften und von diesem der Moskauer 
Biblioibek gescbenkten Lateinmanuscripte Bruno's, denen sicb 
vielleicht auch die im Archiv der Inquisition zu Rom vorhandenen 
Autographen anschliessen wiirden. Staunendes Entzttcken^ Ehr- 
furcbt und Liebe, aber auch bittere Reue uber die jahrhunderte- 
lange Vemachlâssigung eines so edeln Geistes werden die Em- 
pfindungen sein, welche riickhaltslos hervorbrecben werden^ so- 
bald einmal Bruno 's italienische Werke, namentlich die Dialoge 
Degli Eroici Furori, der Spaccio de la Bestia Trion- 
FANTE, sodann aber auch das grosse Lateingedicht De Immenso, 
einen guten Uebersetzer gefunden haben werden. Dass dièses noch 
vor der dreihundertjahrigen Gedenkfeier von Bruno's Flammen^ 
tod fUr die Freiheit der wissenschaftlichen Forschung geschehen 
m5ge, dafUr erfolgreich mitgewirkt zu haben , wâre meine 
grësste Genugthuung. 

Zum Schlusse halte ich es noch flir meine Pflicht, fiir die 
Liberalitâ^t und Freundhchkeit^ mit welcher mir die kgl. Hof- 
bibliothek in MUnchen, die Universitîltsbibliotheken von Gottingen 
und Base! und die StadtbibUotheken von Zurich und Zofingen 
sdtene Schriften Bruno's geliehen haben, meinen wârmsten Dank 
auszusprechen. 

Aarau, 1. October 1882. 



Dr. Hermann Brannhofer, 

Kantonsbibliothekar. 
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Erster Theil. 



Giordano Brimons Leben und Werke. 



,,Freiheit der Vemunft erfechten, 
Heisst fiir aile Vôlker rechten, 
Gilt fiir aile ew'ge Zeit.'* 

Schiller (herausgeg. von Goedeke), 
Bd. 11, pag. 413. 



1. Einleitung. 

Unter allen Zeitaltem, in welchen sîch der Geist der Mensch- 
heit neue Bahnen der Entwickelung gebrochen hat, nîmmt die 
Beformationsepoche bedingungslos den ersten Rang eîn. Wenn 
wîr nâmlich zum Massstabe des Culturgrades , den eîne Ge- 
schiehtsperiode darlebt, den jeweilîgen Gesamratfortschritt im 
Wîssen, K(5nnen und in der Energie des sîttlichen Handelns 
wKhlen, so drângt sich uns in der Betrachtung der zweiten 
Hâlfte des fUnfzehnten und dann des ganzen sechszehnten Jahr- 
hunderts eine solche Ftille wissenschaftlicher und ktinstlerischer 
Thâtigkeit, ein solcher Aufschwung der Willenskraft entgegen, 
wie sie uns kein anderer Zeitabschnitt zu bieten vermag. Von 
der Entdeckung Amerikas durch den Italiener Columbus und 
der ersten Weltumsegelung durch den Portugiesen Magelhaens 
schlingt sich eine ununterbrochene Kette der wunderbarsten Er- 
findungen und Entdeckungen bis in das siebzehnte Jahrhundert 
hinein. Der Auffindung einer schon im Alterthum geahnten 
neuen Welt auf der westlichen Hemisphâre unseres Erdballs 
folgte durch Copemicus die Entdeckung des Kreislaufes aller 
Plflineten um die Sonne. Die europâische Menschheit erlebte 
damais plôtzlich einen neuen Himmel und eine neue Erde. 

Durch die spanischen und portugiesischen Conquistadoren 

im Suden, die englischen und franzôsischen Seehelden im Norden 

Amerikas gelangten von Jahr zu Jahr nicht allein die erstaun" 

lichsten Nachrichten iiber neuentdeckte Vôlkerschaften von sonder- 

barer Hautfarbe , Sprache und Lebensgewohnheiten , sondern 

namentlich auch ganz neue Culturpflanzen von unschatzbarem 

Werth in die alte Welt. Zur gleichen Zeit trat das ein voiles 

Jahrtausend im Gedâchtniss der Menschen und unter den Trtim- 

mern der Zerstôrung begraben gewesene Alterthum wieder her- 

vor und bereicherte die Forschung nach dem Wahren, Guten 

1 * 
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und Schônen mit den Meisterwerken Griechenlands und Roms. * 
Die Laokoongruppe , der ApoUo von Belvédère und die medi- 
ceische Venus kamen ungefehr zu derselben Zeit wieder ans 
Tageslîcht, als die ersten Druckausgaben von Homer und 
Sophodes, von Plato, Aristoteles und den anderen Dichtern und 
Denkem der Griechen und ROmer erschienen. Eine Ueber- 
raschung folgte damais der andem. Die Volker lebten in einer 
innem Aufregung und Dnruhe, wie sie nur Zeitaltem eigen sind, 
in welchen auch der Minderbegabte , durch den Strom der all- 
gemeinen Empfindung mit fortgerissen , lebhaft fiihit, dass das 
Alte sich zu Grabe neige und neue Entwickelungen sich vor: 
bereiten. 

Dieser poetische Hauch ahnungsvoller Stimmung, welcher, 
den Einzelnen oft unbewusst, die Geister der Reformationsepoche 
durchweht, verleiht insbesondere den Schriften Giordano Bruno's 
ihren unverganglichen Reîz. Von allen, welche in dieser grossen 
Zeit gelebt, gedacht und gelitten, hat Keiner das Bewusstsein, 
dass etwas ganz Neues kommen musse, krâftiger genâhrt und 
in Poésie und Prosa mannigfaltîger ausgedrtickt, als der Italiener 
Giordano Bruno. „Abgehauene Wurzeln schlagen wieder aus," 
frohlockt der Philosoph, „uralte Dinge kehren wieder, verdeckte 
Wahrheiten enthtillen sich; es ist eîn neues Licht, das nach 
langer Nacht am Horizont unserer Erkenntniss wieder hervor- 
bricht und sich allmâlig dem Meridian unseres Geistes nâhert/") 

3. Bruno's Kinderjahre und Klostererfahrungen 

1548—1576. 

Bruno wurde in der neapolitanischen Provincialstadt Nola 
im Jahre 1548 geboren. Sein Vater, ein Soldat, hiess Giovanni 



1) De TInfinito, Universo e Mondi (Wagner II, 82): Sono amputate 
radiai, ehe germogliano; son eoae antiehe che rivengono; son veritadi oceolte che 
si seuoprono; e un nuovo lume, ehe dopo Ittnga notte spunta a Vhorizonte et emi- 
spera de la nostra eognizione , et a poeo a poeo s^avvicina al meridiano de la 
nostra inteïligenza. Aehnlich sagt Bruno in der Einleitung zu dem Werke: 
De Triplicc Minimo, Cap. I, v. 170—174, pag. 7: 

Gottfridum vestit Turnus, gaudetque Pipinus 
Aeneae nutneris, spoliisque Molandus Aehillis. 
Bxit de panno antique nova vestis: et hie tunt 
Sindonem in aUerius femoralia Oaesaris acta. 
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• Bruno y seine Mutter Fraulissa Savolina. Der Sohn erhielt den 
Taufiiamen Filippo.^) 

In anregenderer Qegend batte der Knabe nicht aufvrachsen 
kônnen. Bruno's Geburtsort liegt am nordôstlichen Fusse des 
VesuY und ist seit uralten Zeiten immer eine der bltibendsten 
Stâdte der Campagna feliee gewesen. Im achten Jahrhundert 
vor Cbristus von chalkidischen Griechen gegrtindet, tbeilte Nola 
die wechselvollen Geschicke der Campagna durch aile Wirrsale 
der rdmischen und mittelalterlichen Gescbichte hindurch, ohne 
jemals die Bitterkeiten der ZerstOrung erfahren zu mtissen. Die 
Stadt genoss das seltene GlUck, in der ruhigen Vererbung ihrer 
Ueberlieferungen niemals unterbrochen zu werden. So war es 
denn mOglich, dass sich in ihr nicht nur altgriechische Sitten 
und Feste forterhielten , sondem auch die echten Kennzeichen 
des HellenismuB : heiterer Emst und anmuthsvolle Lebenslust, 
sinniges Wesen undFreude am Spiel^ sich bis auf Brunos Zeiten 
lebendig erwiesen.^) Eine Reihe bedeutender Mftnner, wie der 
Philosoph PontanuSy der Philologe Laurentius Valla und der 
Dichter Tansillo hatten Nola zu einem Centrum geistigen Lebens 
gemacht. Wenn wir nun noch die herrUch^i Umgebungen 
Nola's ins Auge £assen: vor uns, nach Sttdwesten der ninmier- 
mUde Vesuv mit seiner stets hin- und herwogenden Bauchsftule, 
ein getreues Bild und Zeichen der im Erdinnem stets schaffenden 
Urkraft, und dann hinter uns, nach Nordosten, die halb tropische 
LandschafI;, welche sich Uber Caserta bis nach Capua hin aus- 
dehnt, mit ihrem Uberquillenden Reichthum an durcheinander 
sich schlingenden Blâttem, BlUthen, Ranken, Zweigen und 
Frfichten von Pappehxy Ulmen, Eichen, Epheu, Myrten und 
Rosmarin, von Maulbeer-, Lorbeer-, Oliven-, Kastanienbâumen 
und Weinreben, so lâsst sich wohl ermessen, welche Ânr^ungen 
ein hochbegabter Knabe inmitten dièses Paradieses mit seinen 
nie erloschenen Erinnerungen an griechisches Leben emp£Emgen 



1) Doc. VU (bei Berti, Vite di G. Br., pag. 341): Jo ho nome €Hot- 
danOf déUa famigUa ai Bruni, délia mttà di Nola , vieina a Napoli dodici migUa^ 
mUo e attevato in quéUa mtth. Mio padre haveva nome Giovanni, e mia mftdre 
Frauiina SavoUnay e la profettione di mio padre era di toldato. 

2) Bbsti, Vite di G. Bruno, pag. 41 : .... m Nola , più ehe nelle oHre 
eiltà deUa Magna ChreHa, eentivan potente talUo e Vinjluaeo délia eiviUà çreeolalina. 
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musste und in einem Zeitalter, welches infolge seiner religiôsen 
Aufregung schon das Herz der Kinder flir ailes, was die Mensch- 
hdt in ihrem Innersten zu ergreifen vermag, hôher schlagen liess^). 
Leider wissen wir von Bruno's Kinderjahren wenig von 
Belang. Eine einzige Anekdote aus seinen Sftuglingsjahren , die 
uns Bruno selbst erzâhlt, gewâhrt uns einen Einblick in die 
geistige Friihreife des Nolaners. Als er einst so in seinen Win- 
deln dalagy gewahrte das Kind plôtzlich eine mftchtigey alte 
Schlange aus der Mauerritze des vftterlichen Hauscs auf sich 
zuschleichen. Von Angst Uberwâ^Itigt, schrie das Kind nach 
seinem Vater, der in der n&chsten Kammer schlief, nun aber 
rasch mit einem Stock herbeieilte und sich in hefîtigen Zomes- 
worten Uber die Schlange ei^ng. Dièse Scène prflgte sich der 
lebhaften Phantasie des Knaben so scharf ein, dass derselbe 
mehrere Jahre spHter plôtzlich wie aus einem Traume erwachend, 
seinen Eltem zu deren grôsstem Erstaunen nicht allein den 
ganzen Hergang des VorfEills, sondem auch des Vaters damalige 
Aeusserungen Wort flir Wort wiederzuerzHhlen vermochte. Im 
10. oder 11. Jahre kam Bruno von Nola nach Neapel und 
lemte da Humaniora, Logik und Dialektik, theils in OfFentlichen 
Schulen, theils durch Privatunterricht.*) In seinem 14. oder 



.1) In dem Gcdicht De Immenbo, Lib. III, cap. ], v. 1 — 9, pag. 259 
beschreibt Bruno den Ëindrnck, den das landschaftlicbe Qem'àlde seiner 
Vaterstadt auf seinen jngendlichen Sinn h.ervorbrachte : 

Sic çuondam puero mihi mona p$ramoen9 Cieadae 

Oum gremium géniale tuum primaeva foveret 

Viieera , blandiri tua îumina saneta recordor. 

Ut fuerat hedera H ramii redimitus olivae 

Et corni, et lauriy et myrthi, rotiêçue marinif 

Oastanea eireutndnctue, querm, populo, ulmo, 

Coftjugio uviferae vitiê felMàuê, istçue 

Uvida porrexit tenerae tnanui manut uvam. 
Dièse Beschreibung stimmt noch mit derjenigen des Grafen Stolberg 
in dessen Reisebriefen (Hamburg, 1812) vom 9. April 1792: ,,Gemiise und 
Getreide wechseln mit einander, es scMîngen sich auf dem Felde Beben nm 
Fappeln und nm Maulbeerb&ume. Die letetern sind besonders bei Nola sehr 
gross. Lieblich ist die Lage der kleinen Stadt, besonders jetzt unter dem 
zarten Laube des Friihlings.*' 

2) SioiLLus sioiLLORUM (Gfboeber, pag. 572): , . . ego ipse, cum in 
fatcibus eêsem tolue, ingentiê ^'uedemque 9etuêti$êimi eerpentiê aepeetu, qui e fora^ 
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15. Jahre, 1562 oder 1563, trat er, sei es aus religiôsem An- 
trieb, sei es infolge des Wunsches, sich in der Stille des Eloster- 
lebens ungestôrt seinen Studiem -widmen za kônnen, in den Do- 
minicanerorden und legte sich bei dieser Gelegenheit den, seinem 
spârtem Semitenhasse sehr wenig entsprechenden Namen Giordano 
bei. Das Kloster San Domenico, welches ihn aufiiahm, war 
dasselbe, in welchem dm Jahrhunderte vor ihm der grosse 
Eirchenlehrer Thomas von Aquino gelehrt hatte. Von dauemdem 
Einfluss auf den philosophisch angelegten Enaben bewâhrte sich 
die Lehre des Augustiners Fra Theofilo da Varrano, der 
demselben privatim die Logik las. Nach bestandenem Probe- 
jahr legte er vor dem Prier Ambrosîo Pasqua, einem biedem 
und gelehrten Manne, feierlich seine Profession ab und erhielt 
dann in regelrechten Zeitrftumen die heiligen Weihen, im Jahre 
1572 endlich auch die Priesterweihe. Seine erste Messe sang 
der junge Dominicaner in Campagna, einer Stadt der neapolita- 
nischen Provinz Prindpato citeriore, ôstlich von Salemo, im Ge- 
birge, wo er im Eloster des hl. Bartholomftus seinem geistlichen 
Berufe oblag, indem er unter dem Befehl seiner Obem und der 
Priore der Elôster bald Messe las, bald andere heilige Hand- 
lungen vomahm.^) 



mine domeêiici parUtiê extmtU, arUeulaU patrem in proximo eudieulo degenfem 
appellavi, quem eum domâitieit éHiê adeurrentem , pêtentem baeulumj êerpenfem 
adêiêe eonquârêniemj wrba vehemeniiuê irati fundmtmn , sieui et àlioe mihi timentes 
non minuê inuUigebam loçuenêes, quant modo me po$êe tnteUiçere eredam, Bàeeque 
ip&iê pott pkireê ékipêoê annoê, whtt e eomno rurtue evigilans, parentièuê id 
minime omnium eogitantihua^ non aine eorum admiratione, in memoriam revoeavi. 
1) Doo. VII, (bei bSKTi, Vita di 6. Br., pag. 341): naequif per quêrtto 
ho inteso daUi miei, dtXC anno 48 (1548) e eono etato in NapoU a imparar tttiere 
de kuÊnaniià, loçiea e diàletUem, eino a 14 anni; e êolevo eentùr privaiamente la 
logiea da un padre Agoettuimno éhiamato Fra TheoJUo da Varrano, «Ae doppo 
leeee la mett^fisiea in Boma, De 14 anni o Jâ ineirea piçliai Vhahito de 8, De^ 
menieo nel Monaeiero o Convento de 8. Domenieo in NapoU^ e fui vetHte da un 
padre, ehe era ait era Frior di quel Omwnto, nomnuUo Maeetro Ambroeio Fae- 
quay ejlnitù Vanno délia prokdi&nefui admeeee da luimedesimo idla profeeeione, 
la quale feci aolennemente nel metetùno ConoentOf e pon eredo ehe aUri aXt hora 
faeeeee profeewone^ ee non un eonverao, e dopo fui promoeeo àUi ordini aaeri 
al eaeerdotio aUi tempi deàiti, e eantai la mia prima meeea in Oampaçna, eittà 
dél medeeimo regno, lontano da Napoli; atando àlf hora in un eonvento del mode- 
aimo ordine aoUo titolo di S. Bartholomeo, e continuai in queate habita deUa réU- 
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W&hrend der 12 oder 13 Jahre semés Elosterlebens legte 
Bruno den Grund zu jener immensen Belesenheit in den Schrif- 
ten der alten und neueren Philosophen, die wir von nun an in 
allen Werken des Nolaners anzustaunen Gelegenheit baben 
werden. Sei es durch die Schule, sei es durch Privatstudien, 
gewann nun Bruno seine um&ssende Kenntniss der Philos(^hie 
der Griechen, von deren Schulen ihn hauptsâchlich die Eleaten, 
Empedodes und, neben Plato und Âristoteles, ganz insbesondere 
die Neuplatoniker, an deren Spitze Plotin, beeinflussten. Auch 
die Kahbalahy jene Alldubeitslebre der mittelalterlidien Juden, 
blieb ihm nicht &emd^) und unter den arabischen Philosophen, 
deren Werke er in lateinisclien Uebersetzungen kennen lemte, 
wahlte er sich neben Al Ghazzali^) vorzugsweise Averroës zum 
Ftibrer.*) Neben den Scholastikem, unter welchen er ausser 
Thomas von Aquino^) insbesondere den Raimundus Lullus feierte, 
studirte er immer und immer wieder die naturphilosophischen 
Schrifiben des deutschen CardinaIbisclio& Nicolaus von Cusa"") 



gùme di 8, JDotnenico eelebrando meua e U divini offitii sotto fobbedtentia de 
8t4periori deîC ùtesta religtone^ e detti Priori d^ monasturi e eonventi dove son 
Halo tin Vunno del 76 (loi 6). 

1) Bruno erwahnt der Kabbalah an zahlreichen Stellen, z. B. in De 
Umbbis Idearum, Intentio XV (bei Gfroèseb pag. 308), haufig im Sfaccio 
DBLLA Bbstia tbiohfante (z. B. Waonsb II, 143), in der Cabala del 
Cavallo Peoaseo (Waoneb II, 267, 270, 272), in der Qbatio valbdic- 
TOBiA (bei Heumamn, Acta philos., 9. Stuck, pag. 421), in De Comfositiome 
Imaoikuh, cap. V, pag. 8, in De Monade, pag. 62, 139 nnd anderswo mehr. 

2) Bruno spricht von Al Ghazzali z. B. in den Eroici fubobi 
Waomeb II, 426): Alcazele e Averroe; femer in De Immbmso, pag. 164: 
Alchazel Arabs Mahometanos TheologuB. 

3) Ayerroes wird z. B. dtirt in der Cabala del Cay. Feg. (Wagner II, 
279), hanfiger in den Lateinwerken De Monade, z. B. pag. 85, 168, 171» 
in De Immenso, z. B. pag. 277, 283,284, 317. Ueber Bmno's Ayeiroismuç 
s. C. S. Baruoh in den Philos. Monatsh., Bd. 13 (1877), pag. 40^67. 

4) Vgl. De Monade, pag. 89 Mitte : UU wnniM euùéêifunquâ thêologantium 
gmni» et Feripatetieorum in tpeeie phfloiophantitêin honor atque lux Thomae 
Aquinaa, 

« 

5) Das Verhaltniss Bnino's zn Nicolaus von Cusa bespricht die Schrift 
des Dr. F. J. Olemens: Giordano Bruno und Nicolaus von Cusa. 8°. Bonn, 
Wittmann, 1847. Die sammtlichen Lobeserhebungen, ^welche Bruno dem 
Cusaner so reichlich spendet, siehe dort pag. 134. 
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und die astronomischen Werke des Copemicus. Er king an 
diesen Meistern des Gedankens sein Lebelang mit schwârmerischer 
Verehrung, und es môchte, mit einziger Âusnahme Goethe's, 
welchem Bruno in so vielen Stticken verwandt ist, in der ganzen 
alten und neueren Literatur, kaum einen Autor geben, der stets 
wieder mit so grosser Lust und Offenheit, auf die Quellen seîner 
eigenen Bildung hinwiese, wie der Nolaner^). 

Neben seinen philosophisclien Studien beschaftigten Bruno 
von Anfang an auch poetische Arbeiten und wir erfahren von 
ihm selber, dass ihn frtihzeitig sowohi Melpomene, als Thalia, 
sowohl tragische als komische Stoffe ge&ngen nahmen. HOchst 
wahrscheinlich bat er das Lustspiel II Candelajo, das er 
sp&ter, 1582, in Paris verôffentlichte, schon in Neapel begonnen 
und manches seiner naturbeschreibenden Sonnette, mit welcben er 
seine italienischen Schrifîten zu schmticken pflegte, bat wohl schon 
im Anblick des Vesuvs und im Genusse des Campagnalebens 
seinen Ursprung. Von einem andem, leider bis jetzt noch nicht 
wieder entdeckten Bûche, das Bruno unter dem Titel „die Arche 
Noae** drucken liess und dem Papste Pius V. (1566 — 1572) 
widmete, wissen wir eben nur aus seinen eigenen Andeutungen, 
dass sich dièses Werkchen mit dem Wettstreit der Thiere um 
den Vorrang beschttftigte, welchen der Esel zu verlieren Ge- 

fahr Uef 0. 

Wenn nun der junge Dominicaner schon aus seiner reizend 
gelegenen Vaterstadt als Liebling der Musen in die lebensfrohe 
Weltstadt eingezogen war, um wie viel mâchtiger musste jetzt 
die unvergleichliche Aussicht, welche sich dem empfônglichen 



1 ) Mit Yollem Recht rnft Bartholmebb, Vie de Bnino , T. II, pag. 207 
ans: yfiuéUe immettêtté de kehtreê $t éPétudêê ee$ eitationê variéeê, ces innom- 
' brableê rémmùeencea font mppo^er et taiesent entrevoir à chaque page! Combien 
d'auteurs êont rappelés avee louange, avec blâme f ou seulement cités par allusion! 
Quelle place les grandes écoles du moyen-âge , et surtout celles de V antiquité ont 
dans son souvenir! Quel empire elles exercent sur ses opinions!*^ 

2) Bbuno erwahnt dièses Werkchens in der Cbna delle Cbneri 
(Waoneb I, 149): Non ti rieordif Nolano, di quel cKe scritto nel tuo libro 
intUolato: L'area di Noe? Qui, montre si dovean disponere questi animali per 
ordinCf e doveasi terminare la lite nota per le preeedenze, in quanto perioolo e 
siato Vasino di peràere la pretninema, che eonsistea nel aeder in poppa de Varca, 
per essere un animal pitt tosto di calci, che di urti? 
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jQngling tâglich yoh seinem Eloster aus liber die unter ihm sich 
ausbreîtende Chiaja und den Golf von Neapel erôfl&iete, auf den 
von Daseînslust gltthenden Dichterphilosophen einwirken! Wenn 
Bruno sich Abends beim Sonnenuntergange liber die Fenster- 
briistung seines Elosters hinausiehnte und sich dann dem An- 
blicke des Schauspiels ttberliess, welches ihm der Golf und seine 
Umrisse darboten: — gerade vor sich wieder den rauchenden 
Vesuv und rechts davon die steil abfallende Ktistenlinie von 
Castellamare bis hinauf nach Vico, Sorrento und Massa, — im 
femen Sttden in weîchen Duft gehtiUt die Insel Capri — der 
Horizont in Blassgriin, Orange und Violett eingerahmt, und der 
azurblaue Golf dièse Farben wiederspiegelnd — : wenn Bruno 
sich diesen Eindrticken ttberliess und es stiegen ihm dann aus 
dem reichen Schatze seines Schulgedâchtnisses die Erinnerungen 
empor an die lângst entschwundenen Zeiten, da ein feiner em- 
pfindendes Geschlecht die Gestade des Golfs bewohnte, ein Ge- 
schlecht, das in der Religion dem zweieinigen Idéal des Schônen 
und Guten und in der Philosophie dem Princip der Geistesfrei- 
heit huldigte, da mochten alsdann dem aufblitzenden Verstande 
des genialen Jttnglings stille Zweifel aufspriessen ttber den innem 
Werth des barocken Vorstellungsgerttstes , in welchem sich sein 
Streben nach unendlicher Erkenntniss glUcklich und zufrieden 
flihlen sollte ^). 



1) Bruno bekiagt sich in den Eroici furori (Wagner II, 314), dass seine 
Censoren ihn von den edeln und hohen Dingen, denen «r aus angeborener 
Zuneigung nachgestrebt , abgelenkt hâtten, um ihn ans einem Freien im 
Dienste der Tugend zn einem Sklaven einer gemeinen und dammen 
Hcuchelei zn machen: Finalmente, per Vautorità de* Centon\ ehe ritmendolo da 
eoêe più degne et ake, a le quali era naturaimente inehinaio, eattivano il tuo 
ifigegnoj per efie da liàero eotto la virtù lo rendeêêer eattivo toW una viliseima e 
ttolta ipoeriêia. 

Die poetisch schônste Schilderung der Landschaftsreize des Golfs von 
Neapel findet sich in den seltenen, auch fur Culturgeschichte ausgiebigen 
„Ab8tatbb Subrentinab" des Jesniten Nicolaus Farthbmiub Giannbtasius 
(Neapel, 1696), Lib. II, pag. 169: 

Adde maris prospectum omnem , et TeUuris amoenum, 
Et montes saeros, et utroque ab littore eoUes^ 
Nunquam non gratos umbris^ et moUibus hêrbis ; 
JDepiefasque inter eurrentia Jlumina ripas: 
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Und 80 erfahren vnr denn allerdings und zwar aus seinem 
eigenen Munde, dass er schon als angehender Mônch wegen 
seines wachsenden Unglaubens an die ihm angeiernten Eirchen- 
dogmen in bittere Verlegenheit gerieth. Schon von seinem 18. 
Lebensjahre an begann er nach seinem eigenen Bekenntniss die 
Trinitftt Gottes zu bezweifeln. Nun aber brachte der Magîster 
der Novizen heraus, dass sich der junge Zweifler sogar seiner 
Heiligenbilder , unter andem desjenigen der hl. Katharina und 
des hl. Antoninus, entledigt und nur ein Crucifix Air sich behal- 
ten hatte. Aïs er nun eines Tages einem seiner MitmOnche be- 
gegnete, der eifi*ig in dem mystischen Bûche von den sieben 
Freuden der Jungfi*au Maria las — : „Was?" redete ihn da Bruno 
an, ^wtirde es dir nicht ntttziicher sein, wenn du dièses Buch 
wegwttrfest und die Lebensbeschreibungen der hl. Vftter Ittsest?" 
Darttber gab es im Eloster bedenkliche Auftritte, eine Klage- 
schrift wurde vom Magister der Novizen verfasst, jedoch noch 



Totque altis imposta iugis casteUa^ domosçue, 
Atque theatrali fabricata paîatia eireo 
FautUypi proptcr Ittus, clivosque $equ0nte$ 
Jieçum opuê^ eUque operê egregio^ luxuaque super bo. 
Adde Urbem laetam poptUis opibusque potentefnf 
Et claro auguêtam sceptre ingeniisque vigentem 
Artibus, et studio florentem nobilis oti, 
Cui Regina suo jeeit de nomine nomm 
Parthenope, mitesque dédit blandisêima ritus. 
An virides memorem seopuhs piêoosaque saxa. 
Et tôt muscosis exeisis in rupibus antra? 
Anne sinus tantos? te PoUi, teque beato 
Oum portUj Misene, tuOf et te moUe Diearehum f 
An quae felicem memorem Cratera eoronant f 
Hine ditem Baeeho Inarimen, montesque Tiphoei, 
Et Froehyten pomis vemantem et pinguibus uvis 
Useosas iUine Capreas Fanumque Minervae 
Et Viei sottes et pampineum Surrentum ? 
Saee eadem Musas et dostas extudit artesj 
Campanoque sonum dédit aère et pyxida Nautis 
Frotulit et tenui telas intexuit auro, 

Keich an poetisch schônen Schildernngen der Landschaftareize des 
Golfs von Neapel sind desaelben Verfassers zehn Biicher Halientica. lO^ 
Keapel, 1689. 
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an demselben Tage von dem Vorgesetzten zerrissen^). Denn 
einstweilen schiitzte noch die Jugend den yerwegenen Skeptiker 
Yor disciplinarischer Behandlung. Die mannigfache Beriihrung, 
in welche ihn dann sein wandemdes Messnerieben mit den Ver- 
hâltnissen des Volkes brachte, verbunden mit der Musse, in wel- 
cher sich nun sein Geist, sich selber iiberlassen, frei und unbe- 
irrt von den Ketten des Kirchenglaubens bewegen konnte, waren 
nur geeignet, die Selbstandigkeit seines Denkens zu kràftigen 
und seinen Menschenverstand zur Beife zu bringen. Ins Kloster 
des hl. Dominicus zuriickgekehrt, wurde .er deshalb gar schnell 
die Beute seines kirchlich unbrauchbaren Freimuths. Im Ge- 
sprârche mit seinem lombardischen Ordensbruder Montalcino er- 
laubte sich Bruno eines Tages gUnstige Aeusserungen iiber die 
Ketzerei der Ârianer, die, wenn sie sich auch nicht in schola- 
stischer Sprache bewegten, sich gleichwohl klar und verstândlich 
auszudriicken wUssten, sodass ihre Ansicht, die Sohnschafît Christi 
sei nur ein Akt der Natur, nicht aber des Willens Gottvaters, 
deutUch genug den Gedanken verrathe, die Person Christi sei 
mit derjenigen Gottvaters nicht wesensgleich. Bei anderer Ge- 
legenheit brachte der Zwangsglâubige Zweifel vor Uber die 
wâiirend des Hochamtes vor sich gehende Verwandlung des ge 
weihten Brodes in den Leib Christi *). Als er nun gar erklârte, 



1) Doc. XIII (bei Berti, Vita di G. br., pag. 375): ii mio maestro 
quando era novitio, per mettermi terrore feee ufia acrittura perche io havevo dato 
via aleune imagini de^Santi che mi rieordo ehe erano di 8. Catterina di Siena e 
forée di S. AnUmin, se àen mi rieordo, e ritenuto, eolamente un erœejieao et 
perché avevo detto a un novitio ehe leggeva la etoria dette eette AUegrezze délia 
Madonna ehe coaa voleva leggere quel Ubro ehe era meglio leggeste la vita dei 
Santi Badri, o altro UàrOj ma queeta seritturà il detto maestro la etraceio poi aneo 
la ateeso giorno. 

2) Doc. XIII (bei Berti, Vita di G. Br., pag. 376): Io non aaprei 
imaginarmi di ehe artieoli mi proeeaaaaaero , ae non e ehe ragionando un giorno 
eon Montalcino che era un frate del noatro ordine lombardo in preaentia di aleuni 
altri padrij e dicendo egli ehe queati heretici erano ignoranti, e ehe non havevano 
termini aeholaaHci, diaai io ehe aibene non procedevano nette loro diehiarationi 
acholaaticamente, che diehiaravano perb la loro intentione comodamentCy e corne 
facevano li Fadri antiehi délia Santa Chieaa, dando feaempio délia forma delf 
hereaie èCArio che gli acolaatici dicono che intendeva la generoHone del figlio per 
atto di natura, e non di volontà y il ehe medeaùno ai pub dire eon termini altro 
che acolaatici riferti da S. Agoatino, cioe che non è di medeaima aubatantia il 
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nicht begreifen zu kônnen, inwiefern dem Sohne und dem hl. 
Geiste innerhalb der Dreieinigkeit Gottes der Name von Per- 
sonen beigelegt wtkrde, da endlich war das Mass der Eetaserei 
voIL Der Provincial des Ordens, Fra Domenîco Vîta, erhob, 
entweder im Jahre 1575 oder Anfangs 1576, die zweite Anklage 
auf Ketzerei. In 1 30 Artikeln sollte sîch Bruder Gîordano von 
der Kirchenlehre entfemt haben. Zur Verschttrfung der An- 
klage wurde nun auch diejenige wegen leîchtfertiger Verschenkung 
der Heiligenbilder von neuem aufgenommen. Diesmal konnte 
der Process keinen glimpflichen Ausgang nehmen. 

3. Brano's Flucht ans seinem Vaterlande. 

1576—1578. 

Bruno wusste was seiner harrte. Es war damais die Zeit 
der kirchlîchen Restauration. Auf Martin Luthers Religion der 
freien Forschung war Schlag auf Schlag Ignatius Loyola's Welt- 
bund des Sacrificio dellintelletto gefolgt. Im Concîlium Tri- 
dentinum (1545—1563) batte dann der rômische Katholicîsmus 
nach jahrhundertelanger Verweltlîchung sich zur Gegenrefor- 
mation zusammengeraffl; und stand nun entschlossen da, auch 
die leisesten Spuren hereinbrechenden Neuglaubens mit Feuer 
und Schwert wieder auszurotten. Gegenûber dieser ihr Opfer 
blitzesschnell packenden Glaubenspolizei galt es flir den Déser- 
teur der Ecclesia militans keine Zeit zu verlieren. 

Rasch entschlossen entwich deshalb Bruno aus seinem 
Kloster in Neapel nach Rom^ wo er sich sofort dem Procurator 
des Ordens, Sîsto dî Luca, stellte^). Es war um die Mitte des 



Jiçliuolo et il Fadre e ehe procéda corne le créature dalla volontà tua onde baatarono 
quelli padri con dire ehe ib difendeva li heretici e ehe voleva che foeeero doffi. 
Femer Doc. XII (a. a. 0. pag. 358): non ho potuto eapir, e ho dubitato che 
queète tre posaino eortire nome di persove . . . 

1) Ueber seine Flncht ans Neapel nach Kom nnd von dort nach Genua, 
Savona und Noli berichtet Bruno selbst im Doc. VII (bei Berti, Vita di 
6. Br., pag. 341 — 342): trovandomi in Roma nel convento délia Minerva sotto 
Vohbedienza del Maeetro Siito de Luca, procurator àeWordine, dove era andato a 
presentarmij perché aNapoli era stato due voUe . . , . Il çuale proceaao fu rinovato 
nel tempo ehe io andai a Roma con altri artieuli che io non so. Fer il ehe uscii 
dalla reliffione^ e, depœto Vhabito andai a Noli^ territorio Genovese, dove mi 
tratteni quattro o einque mesi a ineegnar la gramatiea a putti. 
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Jahres 1576* Im Eloster St Maria ddla Minenra jEuid er zwar 
gasdidie Anfiiahme^ miuate aber iiadi wenigen Tagen von seineii 
Freonden in Neapei brieflieh er&lireD, dais sem Eloater die Pro- 
zeMakten bereîts nacb Bom dogeaandt habe mid zwar mit der 
die Anklage inzwiachen nocb yerstarkeiidai Beadraldigmig; man 
habe Werke des bL CbryBottomuB aowie des bL Hieronymiu mit 
den Anmerkungen des Eraamtis yorgefimden, die er bdmlich 
gelesen und vor seiner Flucbt in den Abort geworfen babe'). 
Der Name des Erasmus genttgte, um seinen beimlicben Verebrcr 
nocb tiefer in den Verdacbt der Ketzerei zu bringen. Bnmo 
erkannte, dacs er in Bom nicbt bleiben dfirfe. Bascb entscUos- 
sen legt er das M5ncbsgewand ab nnd entfliebt za Schiff nach 
Genna^ nicbt obne in Bom das freilicb unverbfirgte GerUcbt 
zu binterlassen, er habe den Mann, von dem er glaubte, der In- 
quiÂtion denundrt worden zu sem, in den Tiber geworfen^). 
Aber aucb in Genua war seines Bldbens nicbt W^ dort die 
Pest rq^erte, reiste er schon nach drei Tagen wieder ab und 
gelangte zu Schiff nach Noli, einem reizenden Hafenstâdtchen in der 
Nacbbarschaft von Savona. Dort erhielt er vom Magistrat oder 
Biscbof die Erlaubniss, den ELindem Unterricht in der Grammatik 
zu geben. Nebenber ertheilte Bruno Erwachsenen Privatunterricht 
in der Astronomie, Er hielt es aber nur ftinf Monate aus. Dann 
trieb ibn die Langeweile und der Wunsch nach lohnenderer Be- 
schâfitigung zunâchst in das benachbarte Savona, wo er etwa vier- 
zebn Tage blieb. Von da reiste er nach Turin. Hier gab es eine 
Universitâty an welcher bertthmte Lebrer wirkten und yiele SchUler 



1) Doc. XIII (bei Bbuti, Vita di G. Br., pag. 'àlù): fuffffii di Ronut 
ptrche fiebbi UtUre da Napoli e fui avvistato ehe dopo la partUa mia da Napoli 
etano itati trovati eerti libri deUe opère di S, GriêOêtomo e di S, Jerolimo con 
H neholii di JErasmo seaneellati, delU quali mi servivo oeeuUamente e H gettai nel 
neceMêario quando mi partii da Napoli accio non si trovassero perche erano libri 
ëu»pUU per riepetto de'detii icholii, ee ben erano ioancellati. . . 

2) Dièse Nach«age stutzt «icb atuschliesslich auf die Denunciation des 
juugen Mocenigo. 8. Doc. I (bei Bekti, Vita di G. i^n, pag. 328): M' ha 
detto d^aver /lavuto aUre voile in Moma querele alV inquiêitione di eento et trenta 
artieolif et ehe se ne fugX mtntre era presentato; perehe fu imputato d'hiver 
gettato in Tcvete chi Vaccuèo^ o chi crédite lui ehe Vavesee aeeueato ail* in- 
quiêitione. 
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waren. Da aber Bruno in dieser von ihm al3 entziickend ge- 
schilderten Stadt kein Auskommen fand, so schifiîte er sich auf 
dem Po ein und ftihr nach Venedig. Hier wohnte er andert- 
halb Monate zu Frezzaria bei einem Arsenalbeamten in Miethe ^)y 
in der Hofinung, sich durch Unterricht daselbst halten zu kOnnen. 
Leider herrschte aber die Pest furchtbar ^) , die Schulen waren 
geschlossen und die BuchdruckQ:^ien , die ihn mit Correkturen 
hsitten beschftfîdgen kOnnen, arbeiteten entweder gar nicht mehr 
oder doch so kârglich, dass der Blichermarkt schier aufhOrte. 
Zudem durften in Venedig auf ausdrtlcklichen Befehl des Sénats 
nur einheimische Patricier philosophische Vorlesungen halten^). 
Um sich etwas Geld zu verschaffen, schrieb deshalb Bruno ein 
kleines Buch iiber die ^Zeichen der Zeiten^, zeigte es zunâchst 
dem Pater Bemigius von Florenz und liess es drucken. Leider 
ist aber auch dièse Jugendschrift Bruno's, die uns wahrscheinlich 
liber seine religions- und geschichtsphilosophischen Ansichten neue 
Aufechltisse gewâhren wtirde, bis jetzt noch nicht wieder ent- 
deckt worden. Nach anderthalb Monaten verliess Bruno Venedig 
und wandte sich nach dem nahen Padua. Dort traf erihm bekannte 
Ordensbrtider, welche ihn uberredeten, er môge doch, wenn er 
auch dem Orden den Rticken gekehrt habe, gleichwohl wenig- 
stens sein Ordenskleid nicht ablegen, da sie es fiir ihn 
erspries'slicher hielten, dasselbe zu tragen, als es zu ver- 
leugnen. In diesem Gedanken zog er tiber Brescia nach Ber- 
gamo und liess sich da wirklich aus kostbarem weissem Tuche 
eîne Kutte fertigen, tiber welche er das Scapulier, das er bei 



1) Doc. IX (bei Berti, Vita di G. Br., pag. 345): Jo stetth a in Noli 
eome ho detto di aopra eirca quattro tnesi inaegnando la grammatiea a /igliuoli 
e leggendo la afera a eerti gwUilhotnini ^ e da poi mi partit de là e andai prima 
a Savona dove ttetti cirea quindiei giomi, et da Savotia a Torinoj dove non tro- 
vando trattenimenti a mia ëotisfatione venni a Venezia pw il Po, dove stetti un 
meae e mezzo in Frezzaria a eamera e loeanda in casa de uno deWAraeneUe che 
non 90 il nome, et montre etetti qui feci stampar un eerto libretto intitolato: JDe^ 
êegni de^ tempi et feei stampar quest' opéra pei' metter inaieme un poco di 
denari per potermi auatentar, la quai opéra fed veder prima al Eev, Fadre 
Maeatro Remigio de Fiorenza. 

2) Vom August 1575 bis Dec. 1576 starben damais in Venedig 4200O 
Fersonen. 8. Berti, Vita di G. Br., pag. 71, Anm. 2. 

3) S. i>ERTi, Vita di G. Br., pag. 71. 
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semer Flncht aus Rom mit sich genommen hatte, sich mnhmg. 
In diesem Aufzng gelangte Brano ûber MaOand, Turin nnd den 
Mont Cenis, Lyon im Ange, nach Chambéry, wo er sich in 
einem Kloster seines Ordens einlogirte. Allein der kalte Em- 
pâingy der ihm hier za Theil worde nnd die MittheQnng eines 
itaUenischen Ordensbraders, er werde, je weiter er in Frank- 
reich eindringe, desto weniger Liebenswfirdigkdt antreffen, brachte 
Bruno zu dem Entschlusse^ austatt nach Lyon zn wandem^ aîch 
seitab nach Genf zu wenden ^), 

4. Brnno's Sehlebsale lu der franzSslsehen Welt. 

1578—1583. 

a) Bruno in Genf, Lyon und Toulouse. 

1578—1580. 

Bruno logirte sich in einem Wirthshause ein. Bald nach- 
her lemte er auch das Haupt der itahenischen Colonie, den 
Neapolitaner Galeazzo Caracdoli, Marchese von Vico, kennen, 
der, ein Neffe des Papstes Paul IV., seiner evangelischen Ueber- 
zeugung wegen, seine glânzende Stellung nebst Weib und Kind 
yerlassen hatte, um fortan in Genf in unentw^ter Treue fbr den 
Cahnnismus zu kâmpfen. Der Marchese erkundigte sich nach 
seinen Verhâltnissen undfragte ihn, ob er hier sich niederlassen und 
die evangelische Confession annehmen wolle. Daraufhin erwiederte 
Bruno, nachdem er dem Marchese erznhlt, aus welchem Grunde 
er ordensâlichtig geworden sei : es liège nicht in seiner Absicht, 
die Keligion dieser Stadt anzunehmen, weil er noch gar nicht 



1) Doc. IX (bei Bbkti, Vita di G. Br., pag. 344—346): JBpartendomi 
di qui io andai a Fadoa , dove trovando akuni padri del ordine di 8, Dotnenieo 
miei eonoscêntij H qtuUi me perauadettero a ripigliar Vabito quando bene non 
haveisi volute tornar alla Seligione parendogli ehe era più eonveniente andar eon 
liobito ehe eenza, e eon queeto peneiero andai a Bergamo et mifeei far una vesta 
di panno bianeo di buon tnereato et iopra essa vi poii il seapulare ehe io havevo 
eonservato^ quando partit da Borna e eon quest'haèito me inviai aUa voita di lAone 
et quando fui a Chamâerp andando a logiar al Convento del ordine et vedendomi 
trattato molto sobriamente e dieeorrendo aopra questo eon un Fadre Jtaliano ehe 
era It, mi disse: awertHe ehe non trovarete in queste parti amorevolezza de sorte 
alcuna e eome piU andarete inami ne trovarete maneo, onde voUai alla voUa 
de Genevra. 
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wiflBe, welche Rdigion das sei: vielmehr sei ihm daran gelegen, 
hier in Freihdt und Sicherheit zu leben ^). Wiewohl dem Mar- 
chese dièse Antwort nicht sefar behagen mochte, bestand er doch 
nicht auf weiterer Ausforschung, sondem begniigte sich mit dem 
Erfolgy den OrdensâUchtigen zu der Ueberzeugung gebracht zu 
haben, daas es 6ïr sein besseres Forikommen yortheilhafter sei, 
wenn er btirgerliche Kleidung anlege. Ans diesem Grande yer- 
kanfte Bruno sein Ordenskleid und liess sich aus dessen Ertrag 
ein Paar Schuhe und andere Eleidungsstiicke anfertigen. Der 
Marchese und andere Italiener statteten ihn dann vollends mit 
Degen^ Mantel, Hut und allem Uebrigen etwa noch Nothwen- 
digen aus. Auch verschaffîsen aie ihm Correctur yon Druckbogen, 
damit er seînen Lebensunterhalt bestreiten konnte. Bruno yer- 
brachte in dieser Beschâffcigung ungefkhr zwei Monate, wë.hrend 
welcber er abwechselnd bald die iranzôsischen, bald die italieni- 
schen Predigten besuchte. Hsiufiger aïs aile andem frequentirte 
er diejenigen des Niocolo Balbani aus Lucca, der iiber die Briefe 
des Apostels Paulus und die yier Erangelien predigte. Als man 
ihm nun aber, der sich doch auch in die liste der italienischen 
Fliichtlinge des Jahres 1578 batte eintragen lassen, bedeutete^ 
dass, wofem er sich nicht entscliliessen kônne, die Beligion dieser 
Stadt anzunehmen^ er auch auf keine femere Unterstutzung yon 



1) Doc. IX (bei Berti, Vita di 6. Br., pag. 345): andai ad aUogiar 
ali'hotteria e poeo dopo il Marchese de Vieo Napolitano efte etava in quella eitth 
mi domandb €hi erOy et se era andato U per fermarmi e professar la religione di 
qveUa cittàj al quale doppo ehe ebhi data conto di me et délia causa perehè ero 
useito dalla Religùme sogçtunsi^ eh'io non intendevo di professar queUa di essa 
città perche non sapevo ehe Meligione fosse e cke pereib desideravo piU presto de 
star H per viver in liberta e di esser sieuro, ehe per altro Jène^ e persuadendomi 
in ogni caso a demetter quélVhabitOy ehe io havevo » pigliai quei panni e me feei 
far un paro di calze et altre robbe^ et esso Marchese eon altri Jtaliani mi diedero 
spada, capellOy cappa, e altre cose necessarie per vestirmi e proeurorno aeeib poteses 
intertencrmi de mettermi alla corezione délie prime stampe, dove stetti in quelTeser^ 
citio doi ûtesi, amhmdo perb aile voUe aile prediche e sermoni eosi de Ilaliani 
corne de Franeesi ehe leggevano e predieavano in quella ciith; fra gli altri aseoltai 
più volte le letioni e prediche de Nicole Balbani luehesc ehe leggeva VSpistole de 
S. Faulo e predieava li £vangelif ma essendomi detto ehe io non potevo star 1% 
longo tempo^ s^io non mi risolvcvo de accetiar la Bdigione di essa città, aUrmcnti 
ehe non haverei hawtto sussidio alcuno, mi risolsi de partir. 

2 
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Seiten semer Landsleiite werde redmen kdonen, so e&tschloss er 
àdïj die Stedt nach sweimoiuitibshem Anfeithak sa verlassen. 
Die pfilLfiBaclie ZudiÎD^idikeit des Marchese, die henlose Drohung 
semer ûbrigea Landsleote in Geof , ihm îhre Freimdschaft zu 
entzidien, fiiDs er nicht zn ihnen ûbertrete, hatte Bruno mit thI- 
dem Basse gegen eine Bdigion oftillty die ihn so empfindlich 
ihr Dogma hatte fiiUen lassen, dass der Grlanbe eut Seligkeit 
genoge, die Werke dagegen vdlUg lîb^lissig soen. Das Sdùck- 
sal des spanisehen Aiztes nnd Philosophen Serveto vor Ângen, 
den Calvin 23 Jahre firliher w^en s^er Zweifel an der Drei- 
eîni^eit Grottes hatte verbrennen lassen, kehrte Bruno d^ Vater- 
stadt der refonnirteny nach seiner eigenen Ansicht aber ^tiber- 
ans deformirten'^ Beligion fur immer den Biicken und war nun 
wieder so schlimm daran wie vorher. 

Et raste nach Lyon, wo damais neben andem Buchdruckem 
die wdtberiihmten Stephanus wirkten. AUein Bruno konnte sich 
nidit g^itigende Anhaltspunkte verschaSeny die ihm Verdienst 
und Lebensonterhalt gew&hrt h&tten und so entschloss er sich 
nach eînem Monat zur Reise nach Toulouse, um an der dortig^i 
Uniyersitât sdn Gluck zu versuchen. Er kam daselbst um die 
Mitte des Jahres 1578 an^- 

Toulouse war damais, wie Bruno selbst sagt, eine berithmte 
Universitat, die 10,000 Studenten z&hlte. In dem anregenden 
Geistesverkehr, den derartîge Stâtten reichlich bieten, konnte der 
von Ort zu Ort Gehetzte endlich einmal wieder aufathmen. Er 
suchte und fand den Umgang „intelligenter Leute". Auch wurde 
er bald eingeladen, einigen Schtilem Privatuhterricht in der 
Astronomie zu ertheilen und las andem tiber andere Theile der 
Philosophie. Solches wôhrte sechs Monate lang. Da wurde zu- 
Mlig eben die Stelle eines ordentlichen Lehrers der Philosophie 
frei, wdche auf Wettbewerb vergeben wiu'de, Um sich an 
diesem betheiligen zu kônnen, erwirbt sich Bruno rasch den 
Doctortitel, mddet sich zum Wettbewerb, wird bei demselben 
zugelassen, dringt mit seiner Probelection durch und e^hftlt die 



1) Doc. IX (bei Berti, pag. 346) : andai a Zùme dove stêtti un mese y e 
non trovando eomodità di guadaçnar tanto c^ mi boêtaate di poter vivti'e e p0r 
li miei ài»ogni, di là andai a ToUnay dove è uno studio famoso 
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Stelle. Von jetzt an las Bruno ununterbrochen zwei Jahre lang 
liber Aristoteles' Bûcher von der Seele und andere philosophische 
Themata. Wahrscheinlîch trat Bruno schon hier als eîfriger 
Gegner der aristotelischen Schule auf und verscherzte sich damît 
die Gunst der Verehrer des Hergebrachten. Der furor scholasti- 
cus, welcher dem jugendKchen Feuergeiste Bruno's keine blei- 
bende Stâtte der Wirksamkeit gSnnen sollte, begann hier seine 
ersten Triumphe zu feiem. Der Biirgerkrieg trug das seinige 
dazu beî, Bruno den Aufenthalt in Toulouse zu verleiden. Im 
April und Mai des Jahres 1580 tiberzog Heinrich von Navarra 
die Gegend von Toulouse mit seinen Truppen. Da hielt es den 
Nolaner nicht langer. Er nahm seinen Abschied und zog nach 
Paris 1). 

b) Bruno's erster Aufenthalt in Paris. 

1580—1583. 

Nachdem sich Bruno durch seine Lehrthatigkeit in Toulouse 
genugsam zum ôffentlichen Lehramt herangebildet fïihlen mochte, 
musste sich in ihm der Wunsch regen, nach der Gelehrtensitte 
seiner Zeit nunmehr auch in ôffentUchen Disputationen au£zu- 
treten. Und wo konnten sich ihm glânzendere Aussichten erôff- 
nen, wo durfte er fiir die neue Philosophie, die in seinem Geiste 
allmalig zu immer grôsserer Klarheit und Selbstândigkeit heran- 
gereift war, erfolgreicher zu wirken hoffen, als in der Hauptstadt 
der gebildeten Welt, der damais ersten Unîversitât Europa's? 

Der Titel eines Doctors und ordentlichen Professors der 
Philosophie, den Bruno sich in Toulouse erworben hatte, berech- 
tigte ilm zur ôffentlichen Lehrthatigkeit an der Universitât Paris. 
Er machte jedoch, wahrscheinUch in Folge der Pest, welche da- 
mais die Hôrsale von Paris entvôlkerte, vorerst keinen Gebrauch 



1) Doc. IX (bei Berti, pag. 346 — 347) : fui invUato a Ugger a dwerai 
seolari la afera , la quai letsi eon aUre Utùmi di Jilotqfia forse set tneêif e in 
guetto mezzo eatendo vaeato il luoeo del lettor ordinario di JUotqfia di queUa eittà, 
il qutde H dà per eoncorso , procurai de addottorarmi corne io feei per maestro 
ddle arti e ewit mi présentai al detto concorso et fui admesso et approhato et lessi 
in queUa eittà da poi doi anni continui U testo di Aristotele de Anima e aUre 
lezioni di fXosofia {parole caneellate: N^. ma oecorrendo in certc dispute^ 
che diedi fuori e proposi conelusionij e da poi per le guerre civUi me partii .... 

2* 
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von aeinein Bechte^ bereitete sicb aber im Stillen auf seine Vor- 
lesangen yor and schrieb eine Reihe kldnerer Werke, weldiie 
demnâchst erscheinen sollten. Nacb Âufhôren der Pest yersuchte 
er aich zunâchst in freien Vortrâgen an der Sorbonne. Er wâhlte 
zuerst ein theologisches Thema. £r las nâmlich ûber die Âttii- 
bate Gottes nacb Thomas yon Aquino und zwar behandelte er 
dreissig derselben in dreissig Yorlesungen ^). Bruno batte Gliick 
damit IVIan bot ihm eine ordentlicbe Lehrerstelle an. Er schlug 
aie jedocb ans, weil er sicb sonst die Pâicbt auferlegt baben 
wtîrde, regelmâssig die Messe zu bôren und an andem gottes- 
dienstlicben Handlungen theilzunebmen. In Toulouse war er 
davon befreit gewesen. Er setzte seine ausserordentlicben Yor- 
lesungen fort und batte damit bald einen solcben Erfolg, dass 
sogar der Eônig, Heinrich DI., wiinschte, den gefeierten Lebrer 
kennen zu lemen, Uber dessen riesiges Gedâchtniss abenteuerliche 
Geriicbte die Stadt durcbliefen. Der Kônig fragte ibn, ob sein 
Gedâcbtniss auf natiirlicber Grundlage oder aber auf magiseber 
Eunst berube, worauf ibn Bruno yon der yôlligen NatiirHcbkeit 
seiner Mnemonik tiberzeugte und die Gelegenheit ergriff, ibm ein 
Buch zu widmen, das, die Fôrderung des Gedâcbtnisses be- 
zweckend, den Kônig in das Geheîmniss der „Grossen Kunst** 
einfobren sollte. 

Raimundus Lullus, der Erfinder der „Grossen Kunst", war 
1234 zu Palma auf der Insel Mallorca geboren worden. Nacb 



1) Doc. IX bei Bekti, pag. 346: andai a Farts dore mi mien a legger 
una lettion ttraordinaria per farmi conoacer et far aaggio di me e letsi trmta 
letioni e pigliai per materia trenta attributi divini tolti dtt S. Tomaso dalla prima 
parte : dapoi easendo sta ricereato a pigliar una leti&ne ordinaria restai é non volsi 
aceettarla perche H lettori publiei di esaa citth vanno ordinariamente a Measa $ aUi 
altri divini offitii e io ho aempre fuggito queato aapendo che ero êeomumeato per 
eaaer uscito daUfi religione e haver depoato Vabito che ae bene in Tolosa hebbi 
quella lettione ordinaria , non ero pet h obligato a queato corne aarei atato in detta 
eitta de Faria quando haveaai aceettata la detta letion ordinaria e leggendo quella 
eatraordinaria aquiatai nome taie che il Me Menrico Terzo mi Jeee ehiamare un 
giorno rieercandomi ae la memoria che avevo et ehe profesaava era naturcUe o pur 
per arte magiea, al quai diedi aodia/atione e con quelle ehe -disei e feei provare 
a lui medeeimo conobbe ehe non era per arte magiea ma per aeientia e depo queUo 
feei etatnpar un libro de memoria aotto iitoîo de Vmbria idearum^ il quai 
dedieai a sua Maeafà. 
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einem wiisten Jugendleben batte er sich plQtzlich von Haas und Hof, 
von Weib und Eind in die Einsamkeit zurilck gezogen, um unter 
aseetischen Uebungen das Mittel ausfindig zu machen, welches 
nnfehlbar dazu dienen sollte, die Unglttubîgen auf dem Wege 
mathematisch sicherer BeweîsfUhrung von der Wahrheit des 
Chrietenthums zu tiberzeugen. Sollte dièse neue Méthode wissen- 
schaftlichen Verfahrens fruchtbar werden, so musste sie zugleîch 
im Stande sein , ihre Jtinger nîcht allein auf dem ungeheuren 
Gebîet der schon gewonnenen Begriflfe rasch zu orientiren, son- 
dern auch befkhigen, die Summe dieser Begriffe mit Leichtigkeit 
zu handhaben und zu vermehren. Zu diesem Zwecke ersann 
Lullus eîne Art logisch-metaphysischer Rechenmaschine. Indem 
er nftmlich die Fundamentalbegriffe in Form von Buchstaben 
concentrisch auf in einander sich drehenden Kreisen gruppirte, 
gewann er die Môglichkeit, durch das Drehen dieser Kreise in 
Kreisen unzâhlbare Begriffseombinationen zu erzielen und die 
80 gewonnenen Combinatîonen jeden Augenblick wieder durch 
die Herstellung derselben Uebereinanderlagerung der concen- 
trischen Kreise zu reproduciren. Kein Zweifel, dass ein wahr- 
haft genialer Gedanke die Erfindung dieser „Grossen Kunst" 
zur Reife brachte. Und Bruno war ganz der Mann dazu^ die 
colossale Bedeutung dieser, wenn sie richtig war, ganz unschfttz- 
baren Denkmaschine zu wUrdigen und mit Feuereifer zu ver- 
herrlîchen. Wie nun aber Bruno allem, was er einmal ergrîffen 
hatte, den unausIOschlichen Stempel seiner eigenen Geistesindivi- 
dualitôt aufdrtickte, so schuf er auch die lullische Kunst von 
Grand aus dadurch um, dass er in die concentrîschen Be- 
griffiskreise nun noch ein ganz neues Elément eînfiihrte, namlich 
das poetische Vorstellungsbild. Die Welt besteht nicht allein 
aus einer bestimmten Summe unendlich combinirbarer, abstrakter 
Begriffe, sondem flihrt eîn Doppeldasein in Form von Bildem 
und Gestalten, welche die menschlîche Phantasie sich von den 
Dingen und Voi^ttngen der Welt entwirft. Dièse Vorstellungs- 
bilder sind es, an wdchen sich das Denken entwickelt hat und 
zwar liegen ims dièse Entwickelungsresultate in herrlicher Fttlle 
vor in den Bildersâlen der antiken, zumal der griechischen Mytho- 
logie. An der BilderfUlle der hellenischen Gôtterwelt gewinnt 
des Nolaners Gedâchtniss einen Ruhepunkt flir die auf- und ab- 
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wogenden Vorstellungswellen ; an der Ideentiefe hellenischer Mythen 
findet seine Beredtsamkeît eîn ergiebiges Feld îmmer neuer Be- 
trachtungen. Und so bildet denn Bruno die lullische Kunst zu 
einer neuen Méthode des Denkens, des Gedâchtnisses und der 
Beredtsamkeit aus und verficht dieselbe in einer Reihe kleinerer 
Lateinwerke. Die Hypothèse, welche schon der Kabbala zu 
Grunde lag, als gâbe es, wie sich neuerdings Dubois-Eeymond 
ausdrtickte, fllr das Universum eine „Weltformel", aus welcher 
sich mit der Sicherheit des mathematischen Calculs die zahllosen 
Einzelwesen und Specialbewegungen deduciren liessen, wirkt so 
bestechend, dass wir uns nicht wundem diirfen, wenn spâter 
Leibniz dieselbe meder aufgriff, um darauf seine Universalsprache 
zu stUtzen oder wenn noch spâter Hegel es wagte, trotz Kant, 
die ungehejiire Mannigfaltigkeit des Seienden aus dem Getriebe 
eines logîsch-metaphysischen Râderwerks hervorgehen zu lassen. 
„Und wenn heutzutage wieder lebhafte Versuche gemacht wer- 
den, die logischen Operationen auf mathematische Formeln zu 
reduciren, so îst dieser logîsche Calcul in seinem letzten Grunde 
nichts, als die in moderner Métamorphose wiederauferstandene 
Kimst des schwMrmerischen spanischen Ritters" ^). 

Das Werk nun, welches Bruno Kônig Heinrich IH. widmete, 
„Von den Schatten der Ideen" (De umbris idearum) ist das 
klarstgeschriebene seiner sammtlichen Lateinwerke, die auf Rai- 
mundus Lullus zuriickfiihren. Auf die platonische Ideenlehre 
gestiitzt, haut uns Bruno ein System auf, in welchem der uralte 
Gegensatz von Natur und Geist, von Materie und Form, von 
Sein und Déhken, zur Einheit einer Gott und die Welt versôh- 
nenden Harmonie aufgehoben ist. Ailes was da ist, ist in Gott 
oder vielmehr, Gott ist das Ail wie es an feich ist. Gott ist das 
Urlicht, die Uridee, die zahllosen Einzelwesen und Dînge sind 



1) SiGWART, Chr., Kl. Schr., Erste Reihe (1881), pag. 62. Barthol- 
mess dagegen ist als Hegelianer ein grosser Bewunderer der lullischen 
Werke Bruno's, fuhlt sich aber doch ebenfalls gezwungen anzuerkennen: ifUns 
topique ai tmiverselle, espèce de carte détaillée du savoir humain, aurait en effet 
les avantages que Bruno y admirait, si l'homme n'avait plus rien à découvrir, s'il 
savait tout , s'il était ainsi que Lulle , en possession de l'omniseience, si l'homme 

était Dieu même néansmoins la conception qui a dicté cette entreprise, est 

juste et grande,^ Vie de Bruno, T. II, pag. 174, 176. 
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nur der Abglanz, die Schatten dieser Uridee. In der Sinnes- 
thâtigkeit und im Denken schaut unsere Seele, unser Geist, die 
nur ein Theil der Weltseele, des gôttlichen Geiates ist, die Bil- 
der des gûttlichen Denkens, aber in mannigfaltigen Abstufungen. 
Da nun aber das gOttliche Denken eins ist mit der unendlichen 
Fulle der Erscheinungswelt, so stimmen die Schatten der Ideen 
in unserm Geiste, nfimlich die Vorstellungen und Gedanken, 
nothwendig mit den Schatten der Ideen in der Aussenwelt, 
nâmlich mit den Dingen, Uberein. 

In der systematischen Durchfiihrung dieser neugewonnenen 
Gedankenharmonie bewâhrten ein Jahrhundert sp£lter Spinoza 
und Leibniz ihre eigenthUmliche GrOsse, Spinoza , indem er 
Denken und Ausdehnung, dh. Geist und Materie, als die untrenn- 
baren Attribute der einen und untheilbaren Substanz nachwies; 
Leibniz, indem er seine zahllosen Monaden als Fulgurationen der 
Einen Urmonade hinstellte, jener Ureinheit von Denken und Sein, 
deren Harmonie sich in den von einander unabhângigen und 
gleichmâssig verlaufenden Entwickiungsprocessen der ausgestrahl- 
ten Monaden wiederspiegelt. Trotz der Ktirze, in welcher Bruno's 
philosophisches Erstlingswerk gehalten ist, glânzt dasselbe durch 
einen Uberraschenden Reichthum von neuen Gesichtspunkten. Die 
grosse Idée, welche unter dem Namen des Darwinismus gegen- 
wârtig aile wissenschafUichen Ereise in Bewegung setzt^ die 
Idée namlich von der allmëligen, stufenweisen Eîntstehung hôherer 
Organismen aus niedrigeren — : in Bruno's Erstlingswerk 
liegt sie, klar ausgedriickt, im Keime vor: „Nichts hindert, 
anzunehmen, dass nach dem Elange der Leier des Welt- 
Apollo, Niederes stufenweise in HOherem wieder auflebe und 
auf dièse Weise also Niederes durch Mittelglieder hindurch die 
Natur von Hôherem annehme" ^). In demselben Werke spricht 
Bruno auch schon die religionsphilosophische Idée Lessings aus, 
die Religion sei nur ein Mittel, die Menschheit allmftlig zur reinen 
Gotteserkenntniss zu erziehen. ^Die Natur, sagt Bruno, mag 
den unvermittelten Uebergang von einem Extrem ins andre 
nicht, vielmehr liebt sie die Vermittelung durch Nuancen und 

1) De Umbris Idbarum Intentio VII (Gfrôrbr pag. 303): nihil impedU, 
quammuê ad sonum eytharae univeraàUè ApoUinis ad auperna gradatim revocentur 
infertMf et inferiara per média euperiorum aubeant naturam» 
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allmâlige Abstufiing des Lkshtes. Manche haben in Folge plôtz* 
lichen Ueberganges ans der Finsterniss ins Licht ihre natiirlicbe 
Sehkraft eîngebllsst, sowenig sind sie im Stande, das erstrebte 
Forschiingsziel zu ertragen. Desshalb bereitet der Sdiatten ab 
Dâmmerungsform anf das Licht vor, der Schatten mâssigt das 
sonst blendende Licht. Durch den Schatten bereitet die Gottr 
heit die in Finstemiss wandehide Seele des nach Wahrheit Lech- 
zenden auf das Wesen der Dinge vor** ^). In diesen Worten 
liegt eben conséquent die alte und doch immer wieder ewig 
junge Ueberzeugung ausgedriickt: Aile Religion ist nur ein Noth- 
behelf, um die Vdlker ans dem Zustande der Finstemiss und 
Roheit allmâlig za gesitteten Verhâltnissen ûberzufuhren, wonach 
alsdann erst das ungeschwâchte Licht, die Wissenschaft und 
Philosophie, an die Stelle der Religion treten werden^). 

Atts Anerkennung filr das ihm gewidmete Werk emannte 
Kônig Heinrich den Nolaner zum ausserordentlichen Professor^) 
und Bruno nahm die Stelle an, weil er damit sich keineswegs 
die Verpflichtung auferlegt flihlte, nun der Messe wieder b^u- 
wohnen. Durch den Erfolg seines SchrifiLcbens angeregt, liess 
nun Bruno hintereinander noch mehrere Werkchen dièses Inhalts 
erscheinen, die er Sorge trug, Mânnem yon hoher Stellung za 
widmen. So dedicirte er den Cantus Circaeus^) demnattir- 



1) Db Ukbris Idearum, Intentio XV (Gfrôbeb, pag. 308): Neqtie enim 
natura patitur immediattun progreêmm ab uno extremorum ad iUterttm, sed umbrii 
mediantiàua, adumbratoque lumine tenrim, Naturaletn vidmdi potentiam perdidere 
nonnuUi de tenebria in repentinam lucem prodeuntea; tantum abeat ut perqwmto 
poHrentur o^ecto. Timbra igitur visum praeparat ad luam, per umbram divinitaa 
oeulo esurientia sittentitque animae eaUganti nunciaa rerum êpêcies têmptrat 
atqit$ propinat. 

2) Ueber das Alter der Ansicht oder Einsicht, dass die Religion nur 
die popnlS^r gefasste, fiir die Volksphantasie in ein allegorisches Gewand 
gekleidete Metaphysik tiei , vgl. Liebhann , Znr Analysis der Wirklichkeit', 
pag. 675, 

3) Doc. IX (bei Bbrti, Vita di G. Br., ptg. 347): mi fâfie lettar Ur»- 
ordinario e provisionato $ aeguitai in queUa citth a leggare corne ho detto forae 
einq^anni, . . (Gedâchtnissfehler, es waren drei Jahre). 

4) Camtub Circabus, ad eam memoriae praxùn ordinatua quam ipae 
iudiciariam appeUat, Ad Smrieum d'Angoukame^ magnum GalUarum priorem. 
làriaiia 1682, 
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lichen Brader des KOnigs, dem Herzog Heinrich von Angonlême 
durch Vennittelung yoû dessen Secretair Regnault, und dem 
venetianischen Gesandten in Paris, Giovanni Moro, das Bûchel- 
chen De compendiosa architectura et complemento 
artis Lallii ^). Vorlesungen liber die luUische Eunst und deren 
Verwerthung ftbr Mnemonik und Rhetorik bildeten fbrderhin das 
bequeme Mittel, mit welchem sich Bruno theils an fremden 
Universitftten zu introduciren , theils bei Grossen in Gunst zu 
setzen oder aber aus momentaner Geldverlegenheit zu ziehen 
yerstand. Es war seine exoterische Philosophie, die er trefflich 
ats Deckmantel seiner kirchenentfremdeten Religionsphilosophie 
zu drapiren und als Steckenpferd unfruchtbarer Laune zu tummeln 
wusste. 

Auch ein poetisches Werk verôffentiichte Bruno zu Paris. Es 
ist dièses das italienisch geschriebene Lustspiel: Il Candelajo, 
der Kerzensieder, der Lichtzieher. Das toile, mit seinen derben 
Ausgelassenheiten ganz an Basile's Pentamerone oder Straparola's 
Mftrchen erinnemde Sttick ist wahrscheinlich schon in einem neapo- 
litanischen Kloster geschrieben gewesen. Es stellt in dem ailes- 
wagenden Style des Zeitalters Pietro Aretîno's die verkommenen 
Zust&nde der neapolitanischen Gesellschaft dar und verspottet in 
einer bunten Reihe von mehr oder weniger losezusammenhângen- 
den Scenen die Gebrechen der Zeit, aJs: Alchymie, Zaubereî*) 

1) De Comfbmdiosa Architectura et complemento artib Ldllu. Ad 
iUustrùêimum D. D. Joannem Morum pro aerenisnma Venetorvm R^. apud 
ehristianissimum QmUorum et Folonorum TBgem Senricum III, ligatum. 12^. 
JParisiit apud Aegidium Cforbinum, sub intigne Spei prope coUegium Camera- 
e&nae 1382, 

2) Bnino nimmt mehrfach Gelegenheit , seinen Abscheu gegen die 
Zanberei aoszudrucken. Vgl. folgende SteUen. Im Sioillus sigillorum, 
De moltiplici contractione (Gfrorer, pag. 572)gei88elt er die Aerzte : IVaepoUent 
medici, in quiàus plurimi eonJidufU, formidantea pénétrant malejicia quae eorundem 
eontemptoreê non attinçunt, superttiiioêuloa et ruetieos vidi energumenoe, eatUiores 
vero vereutuloeque nunquam. Bbendas. (pag. 575), eine SteHe, welche aach 
caltorhistorisch wichtig ist: JBx hoe àeettaKum hominum génère emU, qui erudis 
acutisque herbis venioeoque paeti legumine exeoetique infaniie adipe peruneti, moxque 
ad noûtie eUentium gère temperaie frigide nudati, ilhtd praeetant, ut eahre dietie 
eireumstantiit mediôato ad interna retrueo oc récurrente eumque attenuati adipia 
êpiriiu êomii pénétrante poroe , vaea lididinis facile intumeêeant lenteque artifi- 
eioeo eemme eompleamtur. 
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und Pedanterei. Schade nur, dass die Kreise, die das Narren- 
thum des in Liebesyerriicktheit taumeliiden Bonifacio, des Uni- 
yersalmittel brauenden Bartolomeo , sowie endlich des in latei- 
nischer Stubengelehrsamkeit schwelgenden Manfurio beschreibt^ 
nicht harmonisch in einander greifen, sondem sich nur tangen- 
tial bertihi*en. Das Meisterstiick in Bruno's Schilderung der 
Narrheit bildet der Pédant. Diesem widmet Bruno auch in an- 
dem Schriften immer von neuem wieder die launigsten ËinMle 
seiner an grotesken Charakterbezeichnungen tiberreichen Wort- 
bildungskunst. Der Pédant ist Bruno's Lieblingsfigur, sein 
komisches Idéal ^). Trotz ihrer Compositionsmtogel ist Bruno's 
KomOdie inunerhîn „eine der besten, mag sie auch nicht die beste 
sein." „Sie steht, fkhrt Klein, der grosse Geschichtschreiber des 
Drama's fort *), keiner an Geist, Witz und frecher Komik nacb, 
sowohl was die Figuren, als die Situation betrifft." 

Ein philosophisches und ein poetisches Meîsterwerk zu glei- 
cher Zeit auf den Btichermarkt zu werfen, erfbrderte einen Mann 
von ausserordentlichen Geistesgaben. Bruno hatte sich denn 
auch bald in den ausgewàhltesten Kreisen der Pariser Gesell- 
schaft einheimisch gemacht. Sein Umgang war gesucht. Mit 
ausgebreiteter und tiefer Gelehrsamkeit verband er die Kenntniss 
mehrerer Sprachen. Er war, ausser dem Italienischen, des 
Lateinischen , Franzôsischen und Spanischen mâchtig und ver- 
stand etwas Griechisch. Sein ausgezeichnetes Gedâchtniss lieferte 
ihm ohne Zweifel einen unerschôpflichen Fond der besten Anek- 
doten, wie namentlich seine italienischen Bticher beweisen und 
die Abenteuerlichkeit seiner Schicksale konnte nur dazu bei- 
tragen, ihn jeder, vorzugsweise weibUchen, Gesellschaft als an- 



1) De Triplice Minimo, v. 128 — 130, pag. 5: 

Née sciolus quiaquam e cataelysmo Grratnmaticorum , 
fFer quoi subveraum est Sophiae genua omnej putetur 
Dt'ffnus qui aocedat^ titulo quocunque auperbus. 

Ebendas., v. 149—151, pag. 6: 

Kee genua inaipiena temerata mente protervum 
Confundat apeetea^ turbet genua omne, ut ubique 
Artea in erepidam retrdhantur grammtUicalem. 

2) Klein, Gesch. des Drama»s, Bd. 4 (1866), pag. 471. Klein giebt 
auch eine ausfuhrliche Uebersicht iiber das ganze Stuck, vgl. pag. 480 — 493. 
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genehmen Unterhaltungskunstler zu empfehlen ^). Nichtsdesto- 
weniger war seines Bleibens in dem von BUrgerkriegen zerwtihl- 
ten Paris nicht langer ^). Vielleicht traten dazu noch pers{)nliche 
Beibereien, die dem heftigen Stidlânder den Aufenthalt in der 
ohnediess aufgeregten Hauptstadt des Aristotelismus verbitterten. 
Er wandte sich nach Ëngland. 

5. Bruno's Schicksale In England. 

1583—1585. 

Bruno erschien in London gegen Ende des Jahres 1583 mit 
Empfehlungen Kônig Heinrichs III. an seînen Gesandten, Michel 
von Castelnau, Herm von Mauvissière, den Beschutzer der un- 
glticklichen Kdnigin Maria Stuart. Der Gesandte nahm den 
Wohlempfohlenen freundlich auf und Bruno lebte nun im Hause 
dièses durch kriegerische , staatsmânnische und echtmenschliche 
Tugenden gleich ausgezeichneten Mannes fortan als sorgenfreier 
Gentleman und Freund. Castelnau war ein treuer Anhânger der 
katholischen Kirche, obschon er dîe Politik der rômischen Curie 
aufs entschiedenste missbilligte und die protestantîschen Gegner 
nur durch die Macht des guten Beispiels , der Predîgt und der 
werkthâtigen Liebe gewonnen wissen woUte. Dieser Toleranz 
hatte es denn auch Bruno zu verdanken, dass er nicht genôthigt 
war, der Messe beizuwohnen, welche tâglich in seines Gastfreun- 
des Hôtel celebrirt wurde. 

1) ËRDMANN in seinem Grundriss der Gesch. d. Philos., 3. Aufl., Bd. 1 
1878), pag. 561, § 248, 1 weiss das Gegentheil: „Alle Bitterkeiten gegea 

das Ordenskleid, aU sein Lechzen damach, ganz der Welt anzugehoren, 
nimmt ihm nicht jenes mônchische Wesen, das ihn selbst im Freundeskreise 
zu einer fremdartigen Ërscheinung macht und vereinsamt/' ëbdmann muss 
Quellen studirt haben, die der Brunoforschung sonst unzugânglich sind, denn 
sonst kônnte er unmôglich zu diesem Resultate gelangt sein, wenn anders 
dasselbe nicht der Ausâuss subjectiver Stimmung ist. 

2) Doc. IX (bei Bebti, Vita di G. Br., pag. 347) : per U ttmuUi ohe 
naequero dopo pigUai Ucentia e eon lettere del isteiso re andai in InghiUerra a 
star eon ïambaaeiator di »ua Maesià ehe si cMamava il S. délia Malvieiera per 
nome Michel de Càstelnovo in casa del quai non faceva altro se non ehe stava 
per suo gentilhomo et me fermai in InghiUerra doi anni e mezzo^ n^ in questo 
tempo aneora ehe si dieesse la measa in casa non andavo ni fuori a messa, ni a 
prediche per la causa sudetta. 
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Um sîch în Oxford den Zutritt zur Unîversitât zu ver- 
schaffen, gab Bruno s&fort ein Werklein în Druck: Erklftrung 
der dreîssîg Siegel (Explîcatîo triginta sigillorum), welches 
er zwar dem Herm von Mauvissière wîdmete, jedoch dem Vioe- 
kanzler und den Doctoren in Oxford zuschîckte ^). Den Stoff 
dazu lîeferte ihm wieder die aUezeit als geduldige Mîlchkuh 
brauchbare Ars magna des Raîmundus Lullus. Bruno erreichte 
seinen Zweck, wenigstens hielt er nicht lange damach an der 
Univérsitât Oxford Vorlesungen liber die Unsterblichkeit der 
Seele und die funffache Sphare. Es war um die Mitte des Jahres 
1583. Da erschien am 10. Juni in Oxford ein polnischer Fiirst, 
Albert a Lasco, den der Ruhm der Kônîgin Elisabeth, sowie der 
Wimsch, mit seinem Reichthum und seînen Rittertugenden zu 
glânzen, nach England gelockt hatten. Graf Leicester, als Kanz- 
1er der Universitat, und eine Schaar englischer Edelleute leisteten 
ihm Gefolge. Aus der Stadt gingen ihm zahlreiehe und be- 
riihmte Doktoren entgegen, von welchen er mit einer lateinischen 
Rede empfangen wurde, worauf der Fiirst ebenfalls lateinisch 
erwiederte. In der Nâhe der Stadt erwarteten ihn die Behôrden, 
deren Secretâre ihn wieder mit einer lateinischen Rede begriissten 
und sein Gefolge mit Handschuhen beschenkten. Unter mancher- 
lei Feierlichkeiten und nach AufiPiihrung einer Tragôdie Dido, 
unter gelehrten Disputationen aller Art vergingen so mehrere 
Tage, wâhrend welcher der Fiirst das Licht seines Geistes und 
den Prunk seines ganzen Reîchthums dermassen leuchten liess, 
dass, ak er bald nachher iiber London wieder in seine Heimat 
zuriickkehrte , er inzwiscben um Hab und Gut gekommen war 
und spâter in Krakau ein elendes Dasein fristete^). 

Wâhrend der Disputationen, welche in Oxfort zu Ehren des 



1) Explîcatîo triginta sigillorum ad omnium seientiarum et atîhtm 
inventûmem, ditpositionem et memoriam. Quibua adictus est sigillus sigillorum 
ad omnes anHni operationes eomparandae et earumdem tationea habendae maxime 
eondueens. Aia Einleitang ist beigegeben: Rbgbns bt compléta ars 
RSMIKI8CBNDI et in p/tantaetieo eampo exaranéU^ dieponendi atqve retinendi 
implieOtas novae ratione» et artea introduetoria, (London, 1583). 

2) Ueber die Festli^hkeiten zntti Empfang des Polenfôrsten Albert von 
Lasco s. Bartholmbss, Vie de Br., T. 1, pag. 116 ff. nach Wood, Univ. 
et antiq. Oxon., pag. 300 if. 



5. Bruno's Schicksale in Ëngland. 1583-1585. 29 

von d&c Kônigin Elisabeth so hoch auBgeseichneten PolenfUrsten 
gehaltoi wurden, war Bruno nicht miissig geblîeben. Wir er- 
fabren von ihm selber, dass er damais in einem Streitgesprâch 
Uber das ptolemâische Weltsjrstem fUnËsehnmal seinen Oegner^ 
eioen Doktor der Théologie, der die aristotelisch - ptolemâisehe 
Weltansicht vertheidigte, geschlagen habe. Âber der Freimuth, 
mit welchem Bruno seinen Fachcollegen entgegentrat, reizte nur 
den Neid und Hass der in ihres Kichts durchbohrendem GefUhl 
Zittemden. Die Peripatetiker fessten eben jeden Angriff auf ihr 
philosophisches System, welches sicb aufs innigste mit dem tra- 
ditionellen Kirchenglauben verscbwistert batte, als revolutionâree 
Gebahren gegen die Kirche selber auf. Von ihrem Standpunkte 
aus dachten die Peripatetiker ganz folgerichtig. Dain das System 
des Aristoteles oder vielmehr Das was die judiseben imd arabischen 
Philosophen im Bunde mit den Scholastikern aus Aristoteles ge- 
macht hatten "), war mit dem ptolemâischen Weltsystem und der 
rOmiscben Kircbenlehre éin so engvarschlungenes BUndniss ein- 
g^angen, dass die altersgeheiligten Dogmen von Himmel, Hôlle 
und Fegfeuer in sich zusammenbrechen mussten, sobald man 
das Gebâude untergrub, in welchem sie bis dahin gastliche 
Unterkunft gefunden hatten^). 

Der Kern und Angelpunkt des aristotelisch-ptolemâischen 
Weltsystems war die Lehre, dass die Erde im Mittelpunkt der 
Welt ruhe und Sonne, Mond und Sterne sich um sie bewegen. 
Und zwar dachte man sich dièses Verhâltniss so, dass die Erde 



1) Bnmo war weit davon entferntf das Ghroase im vrirklichen Ari- 
stoteles, dem Aristoteles des Altertkums, zu Terkennen. Davor bewahrte ihn 
seine unbestechliche Wahrheltsiiebe. Sein lebenslânglicher Kampf galt nur 
dem Fseudo-Aristoteles der Scholastik, wahrend er den echten Aristoteles 
gegen diejenigen, die sich mit dessen Namen brusteten, sogar vertheidigte. 
In der Cbna delle Cbnbri giebt Tcofilo (Bruno) den Peripatetikem von 
Oxford den Rath, sie môckten sioh dooh ja nicht beruhmen, sie verstanden 
das, was Aristoteles verstanden habe und begri(fen das, was Aristoteles be- 
griffen habe; denn es sei ein sehr grosser Unterschied zwischen dem Nicht- 
wissen dessen, was auch Aristoteles nicht wusste und dem Wissen desjenigen, 
was er wusste etc. Vgl. auch Bartholmess, Vie de Bruno, T. 2, pag. 319. 

2) Vgl. Bebti, Vita dî G. Bruno, pag. 283: „Jeder Streich, der auf 
das ptolemâische System fiel , zerbrach eines der Bande , die es mit den 
theologischen Ideen der Sehnlen verknupften.*' 
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als Kugel sich innerhalb des TTÎTmnftlg aie eines nngeheuem Balles 
befinde, welcher aber selbst wieder aus neun, oder wie man 
spâter annahin, aus zehn soliden, zwiebelfônnig in einander- 
geschachtelten, durchsichtîgen, kiystalleiien Hoblkugeln bestehe. 
Die âusserste dieser Sphâren bewegt sich jeden Tag eînmal mit 
den Fixstemen von Osten nach Westen imd reisst aile tibrigen 
Sphâren mit sich fort, sodass sie sich sâmmtlich um eine durch 
die Erdmitte gehende Axe drehen. Die zweite Bewegung, die 
sich innerhalb der Drehungen der ersten Sph&re vollzieht, kommt, 
der Richtung nach der vorigen enlgegengesetzft, der Sonne, dem 
Mond und den sieben Planeten zu, einem jeden in seiner 
Schale. Aile Himmelserscheinungen konnte man sich nattirlich 
auf dièse Weise nicht erklâren, und bekannt ist, was der junge 
Ednig Alphons von Castilien darttber bemerkte, als ihm seine 
Astronomen den Bau des Weltsystems und dessen Bew^ungen 
lehrten: „Wenn der Schôpfer mich um Bath gefragt hfttte, so 
wlirde die Welt in besserer Ordnung sein.** Aber man suchte 
sich dadurch aus der Verlegenheit zu ziehen, dass man neben 
diesen neun Sphë^ren Rir jede nicht dazu stimmende Erscheinung 
wieder besondere excentrische Ereîse, die Epicyden, annahm. 
Und dann war es ja so stlss und trostvoU, jenseits aller Sphâren 
das Empyreum anzusetzen, das ewige Lichtreich des Himmels, 
von wannen das Weltall seine Beleuchtung empfing und die 
Seligen in ewiger Wonne Qott schauten. Das ganze Weltall war 
nur des Menschen wegen da*). Und diesen Glauben, in wel- 
chem die Menschheit ein Jahrtausend lang ihren Trost ge^den 
hatte, soUte sie nun pl{)tzlich aufgeben? Sie musste es! Der 
Fortschritt der wissenschafilichen Erkenntniss hat ftir die Senti- 
mentalitât kein Herz. Die Entdeckung des Copemicus, dass 
die^ Erde sich um die Sonne bewege, schlug wie ein Bhtz aus 
heiterm Himmel in die traumversunkene Behaglichkeit der abend- 
Ulndischen Vôlker. Aber weder die rômische Kirche, noch der 
eben aufstrebende Protestantismus hatten zuerst auch nur eine 
Ahnung von der ungeheuem Umwttlzung, welche die neue Welt- 
ansicht in Geist und Gemtith der paradiesesglfi,ubîgen Menschheit- 
hervoiTufen musste. Da kam Bruno und mit dem durchdringen- 



1) Vgl. LiEBMANN, Zur Analysis der Wirklichkeît', pag. 400. 
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den Scharfblick, der ihn vor seînen wîssenschaftUchen Zeit- 
genossen auszeichnet, ttberschaute er die groBsen Consequenzen der 
neuen Entdeckung und verktindete dieselben mit hinreîssender 
Beredtsamkeît, indem er zugleîch die neue Lehre weit tiber den 
Bahmen hinaus vervollstftndîgte, in welchem Copemieus sie noch 
belassen batte. Copernicus batte wobl gelehrt: nicbt die Sonne 
und die Planeten dreben sicb um die Erde, sondem die Erde 
sammt den Planeten drebt sicb um die unbeweglicb im Mittel- 
punkt der Welt rubende Sonne — , aber bocb tiber dem Baume, 
den der âusserste Wandelstem, der Satum, durcbmisst, wôlbt 
sicb die krystallene Hoblkugel der Fîxsteme, stebt der Mark- 
stein der Scbôpfung, liegt die ttusserste Tbule des Afls, liber 
welcbe binaus Copernicus keine Betracbtungen anzusteUen wagte. 
Hier nun war der Punkt an welcbem Bruno einsetzte ^). 

Wenden wir uns aber zunftcbst wieder su seinen Vorlesungen 
tiber die UnsterbUcbkeît der Seele zurttck! Bruno lebrte: Ein 
Lebensgeist durcbdringt das ganze Weltall. Der Materie in der 
ganzen Unendlicbkeit ibrer Atome wobnt ein und derselbe ge- 
staltenscbaffende Geist inné, Geist und Materie sind dessbalb 
gleicb unsterblicb. Denn es giebt keinen Tod, sondem nur 
Uebergang aus einem organiscben Zustand in den andem. Nur 
die Formen wecbsebi, in welcben sicb die beseelten Atome zu 
einbeitlicber Tbatigkeit zusammengesellen , aber die Atome be- 
wegen sicb von Ewigkeit ber und werden dessbalb aucb in Ewig- 
keit ibren Kreislauf fortsetzen ^). Und wenn dieselben bald in 
auf-, bald in absteigender Linie sicb zu Organismen zusammen- 
gruppiren, so ist nicbt einzuseben, wie zwiscben der Seele einer 
Meermuscbd oder einer Pflanze oder eînes Menscben ein quali- 
tativer Unterscbied berrscben soUe^). Nur der biJbere Grad 



1) Vergl. darûber die Dissertation Hugo Wbrnbkke's: Giordano 
Bmno's Polemik gegen die aristotelische Kosmologie. 8^ Dresden, 1871, 
namentlich pag 11. 

2) Die hieza DOthigen Belegstellen s. in der kurzen Analyse des 
Dialogs De la Causa. 

3) Cabala DEL Cavallo Pegaseo (Wagner II, 277): QueUa (V anima) 
de tuomo e medenma in easenza apee^fiea e generiea eon quelîa de le mosche, 
oêtreehe marine e piante, e di quai ai voglia eoaa, che ai trove animata, o abbia 
anima: eome non è eorpo^ ehe non abbia o piît o meno vivaee — e perfettamente 
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der Oi^nisation entscheidet ttber die hôhere Geûstesanlage eîoer 
Gattiing. Vermôge des reicher organûôrten Kôrperbaues bat 
sich der Mensch im UmschwuDg der Jahrtausende liber die 
Thiere erhoben. „Angenommen, der Mensdi hfttte doppelt sovid 
Geist, als er gegenw&rtig bat, die Hânde verwandelten Bkh ihm 
aber in FUsse, wie wlirde da der Menscb zur Spracbe gelangen, 
wie yenn5chte er sicb zu dauemden Familien und Gemein- 
acbaften zusammen zu tbun, obne von der Unzabl der ibm ùber- 
legenen Bestien au%erieben zu werden? Wie wâre er im Stande, 
aile die Ërfindungen und Entdeckungen zu macben, sicb Hftuser 
zu bauen, Staaten zu grttnden, KUnate und Wisseoflcbaften zu 
pilegen und AUes das zu treiben^ was die Grosse und Elrbaben- 
beit des Menscben ausmacbt und ibn zum in Wabrbeit unbe- 
siegten Beberrscher aller andem Gattungen erbebt? Wenn du 
genau zusiebst, so verdanken wir Allés das niebt sowobl der 
Leistungs&bigkeit des Geistes, als vidmebr der Hand, als dem 
Organ der Organe"^). 



communieazion di spirito in se afeaso. Or eotal apirito seconde ilfato o providenza, 
ordme o forttma , viene a giongerai or ad una apecie di corpo , or ad ufCaltra^ 
$ aeeondo la raçiane da la êivaraità di oompUaaioni ê memkri viena ad atwe 
divarai gradi a parfazûmi ^ingagno et operaaioni. 

\) Degli Ekoici furobi (Wagkbk II, 277) : posto ehê Fuomo aveau al doppio 
d'ingegno^ ehe non kave, e tintalletto aganta gli aplendaaae tanto più ahiaro, ehe 
non gli aplende , e eon tutto etb la mani gli veniaaor iranaformati in forma di 
doi piedi, rinutnendogli Faliro nel auo ordinario intiero: dimmi, dove potrMe 
ùnpune aaaer la eonveraoMion da gli ttominif coma potrehbero inatituirai e durar U 
famiglia ai itmoni di eoaforo parimanta o più, ehe deeaioaUi, eer^\ porei, aenea 
eitsame devorati da immmeraàili apaeie di beatiê, par eaaare in tal maniera auggetti 
a maggiore e più eerta ruina? E par eonaequenza, dove aarebbono la inatHusioni 
di dottrine , le invenzioni di diaeipUne, le congregazioni di ûittadini, le atrtUture 
de gU edijiei et altre eoae aaaai, ehe aigntfieano la grandezza et eeeeUenza umana, 
e fanno tuomo trionfator veramente invitto aopra V altre apecie? Tutto queato, ae 
oeulatamente guardi, ai riferiaee non tanto prineipalmente al dettato de fmgegno, 
quanto a quello de la mano^ organo de gU organi, Zu dieser von Bruno so 
friih schon anticipirten AufTassong von dem cultorliistorisch nicht hoch 
genug anzusetzenden Werth der Hand ist erst die neueste Philosophie wieder 
gelangt. Vgl. Otto Caspabi, Urgesch. d. Menschheit, Bd. 1, pag. 250 o. 
275. Femer ëknst Eapp, Grundlinien einer Philosophie der Technik, pag. 
150-151, wo, sehr glucklich, die Hand ,,dA8 auswendige Gehim** ge- 
nannt wird. 
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• 

Man kann sich denken, welches Aufsehen eine so rtickbalts- 
lose Sprache unter einem Gelehrtenkreise verursachen musste^ 
der sein Hauptverdienst darein setzte^ lâ^ngstUberwondene Denk- 
richtungen starrsinnig gegen jeden Fortschritt wissenschaftlicher 
Einsicht festzuhalten und so aus Oxford das anglicanische Rom 
zu machen. Als nun aber Bruno gar begann, in seinen kosmo- 
logischen Vortrâgen die Consequenzen der copemicanischen Lehre 
zu ziehen, als er vom aristotelisch-ptolemâischen Weligebitude, 
in welchem sich der christlicbe Unsterblichkeitsglaube so hâ.us- 
lich eingerîchtet batte ^ keinen Stein auf dem andem liess, da 
brach in der altersgrauen Zwingburg des geistigen Fortschritts 
ein solcber Sturm der Ëntrtlstung wider ihn los; dass Bruno 
nach drei Monaten seine Vortrâge einstellen und Oxford ver- 
lassen musste. Bruno r&chte sich dafllr in einer Schrift, die er 
bald nacbher herausgab, dadurch, dass er die Brutalitût^ mit 
welcber ihn die Oxforder Professoren behandelt hatten^ 5ffentlich 
brandmarkte, Oxford „die Wittwe wahrer Wissenschaft" nannte*), 
und die von ihm entwickelten Ideen liber das Weltgebâude nun 
vor aller Welt wiederbolte. Dièse Schrift: „das Aschermitt- 
wochsmahl^ (la Cena délie Ceneri)^) war die kUnstlerische 

1) Cexa dellb Cenebi (Waoker, I, 183): Que* eavaliiri, dopo aver 
pregato il Nolano , ch$ non ii turbaêêâ per la disoorteêê ' inewUità $ temeraria 
ignoranza de* lor doUori, ma ûhe avease eompasaione a ta povertà di quata patria, 
la quai l rimasta vêdova de le buone lettâre, per quanto appartiene a la pro- 

feêiione di fllotojia e reali matematiehe Sollte dièse spôttiscfae iie- 

zeichoung die Oxforder Oelehrtenwelt vergangener Jahrhunderte vermocht 
haben, Brano^s Andenken selbst bibliographisch aaszulôschen? Aaf roeine 
Anfrage, ob irgendwelche zeitgenÔMische Pamphlete Uber Brnno's Anwesen- 
heit in Oxford nnd England aaf der Bodieyanischen Bibliothek vorhanden 
seien, schreibt mir mein verebrter Freund Frf. H. Nettleship, 16. Dec. 1880: 
f^ hâve looked at the Bodleian Ubrary for any work» bearing on Bruno*» vitU 
to England, but f étrange to $ayj ean Jhtd nothing, and am told that there i» 
nothing,*' 

2) La Cena de le Cbmehi, deteritta in einque dialogi per quattro inter" 
loeutoriy eon tre eonsiderazioni oiroa doi suggetti. A l^unieo réfugie de le Muse, 
riUuêtriêêimo eignor Miehel di Caetelnovo, eignor di Mauviasier Concreeaalto e di 
Jon/viUa, cavalier de Vordine del re Cristianisêimo , e consiglier nel euo privato 
consigHo, eapitano di L uomini d'arme, govemator e eapitano di S. Deaiderio, 
et ambaaeiatore a la Sereniaaima regina dJnghiUerra. S^ A. Farioi (Lon- 
don), 1584. 

3 
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Fassung eines Gesprâches tiber die copernicanische Weltansicht, 
welches Bruno bei Grelegenheit eines Aschermittwoch-Festmahls 
1584 im Hause seines edlen GOnners, des franzdsischen Gesandten, 
wirklich gefllhrt batte. Die Gâste, die an der Unterhaltung tbeil- 
nahmen, waren lauter Gelehrte und Edelleute. Bruno hielt eîne 
feurige Lobrede auf Copemicus, der wie ein zweiter Columbus 
die Ahnungen der alten Griecïien durch Berechnung zur That- 
sache erhoben und sich nicht gescheut habe, die einmal erkannte 
Wahrheit, der dummen Menge und dem Strom der herrschenden 
Meinung zum Trotz, laut zu verktlndîgen *). Bruno gîng aber 
weit tiber Copemicus hinaus, indem er auch mit dessen letzter 
Sphâre auMumte. Bruno setzte an die Stelle derselben zahl- 
lose freischwebende Sonnensysteme, sichtbare und unsichtbare 
Weltkôrper jeder GrOsse mît organischen Gebilden und Lebe- 
wesen in unendlicher Abstufting der Gattungen und Anlagen. 
Wie tiberwâltigend ktihn die Lehre Bruno's von der Unendlich- 
keit der Welt seinen Zeitgenossen vorkam, geht am tiberaeugend- 
sten aus dem geheimen Schauder imd der Angst hervor, die 
selbst einen Kepler erfasste, wenn er in des Nolaners Schriften 
ks, dass er in einem unendlichen Raume imiherirrte, der gar 
keine Mitte und keinen bestinunten Ort batte ^). 

Bruno's neues Weltsystem bezeichnete auch darin einen Fort- 
schritt gegentiber Copemicus, dass es schon die Rotation der 
Sonne um ihre eigene Achse, sowie die Abweichung der Erde 
von der reinen Eugelgestalt lehrte. Auch spracb es Bruno be- 
stimmt aus, dass selbst die hOchsten Berge nicht den geringsten 
Ëinfluss auf die Abweichung von der Eugelgestalt austtbten, 
sondem verglichen mit den jah vom Meeresgrund aufeteîgenden 
Festlandsmassen zu vôlliger Bedeutungslosigkeit herabsâ,nken. 
Wahre Gebirge im eminentesten Sinne seien nur die grossen Con- 



1) Cena delle Cenbri (Waoner I, 127): Con tutto ctb ehi potrh a 
pieno lodar la maçttanimità di questo Germano, il quaUj avendo poco riguardo a 
la êtoUa moUUudine, e stato al saldo contra il torrente de la contraria fede, e ben 
chc quasi inerme di vive ragioni, ripigliando quelli abbietti, e rugginoH frammenti, 
cKha possuto aver per le mani da Vantichith , li ha ripolitij aoeozzatiy et riêaldati 
u. 8. w. die ganze Seite entlang. 

2) Keplebi Opéra T. I, pag. 688; T. VI, pag. 136. Vgl. Sigwart, 
Kl. Schr., Erste Beihe, Kepler, pag. 194. 
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tinente, welchen gegentiber die sogenannten Berge verschwîn- 
dend kleine Erhabenheiten darstellten. So ist nach Bruno ganz 
Frankreich ein einzîger Berg, der, von der Nordsee, dem Bîs- 
cayischen Meerbusen, von der Rhône und dem Mittellândischen 
Meere an aufsteigend, seinen Gripfelpunkt in der Auvergne findet. 
So verhftlt es sich nach Bruno auch mit England und Schott- 
land, welche zusammen ebenfalls nur einen ungeheuem àus der 
Meerestiefe emporwachsenden Berg ausmachen ^). 

Von wahrem Erstaunen wird man aber ergriflFen, wenn man 
Bruno's Ideen liber die alhnâlig vor sich gehenden Verânderungen 
der Erdoberflache und ihrer Temperaturverhftitnisse liest. „Alle 
dièse Verânderungen der Erdoberflâche , sagt Bruno im Àscher- 
mittwochsmahle^ sehen wir nach und nach vor sich gehen. Auch 
sind sie deutUch an den Auswaschungen der hôchsten und vom 
Meere entfemten Berge zu beobachten, die, als ob sie noch ganz 
frisch wëren, die Spuren der ungesttimen Wogen zeigen. Und 
man weiss ja aus der Geschichte des Félix Martyr von Nola 
(t nach 312), dass zu seiner Zeit, etwa vor tausend Jahren, das 
Meer bis an die Mauern der Stadt reichte, wo ein Tempel steht, 
der jetzt noch den Namen P or tu s, der Hafen, fUhrt, von wel- 
chem weg bis zum Meere gegenwftrtig zweitausend Schritte Ent- 
femung sind. Sieht man nicht das Nftmliche in der ganzen 



1) Cena delle Ceneri (Wagner I, 169): Ferb per gU altisaimi finonti) 
non intendiamo, corne VAîpe e U Firenei e simili f ma corne la Franeia tutta, 
ch*è ira dui marif èettentrionale Oceano et autlrale Mediterraneo ; da quai mari 
verso VAlvernia sempre si va montandOj corne anco de le Alpe e U Firenei^ ehe 
son stati aUre volte la testa d^un monte akissimo , la qual^ venendo tuttavia 
fraeassata dal tempo, ehe ne produee in altra parte per la vieissitudine de la 
rinovazione de le parti de la terra, forma tante montagne parlicolari, le quaU noi 
ehiamiamo monti. Ferb quanto a certa instanzia, ehe prodttsse Nundinio de H 
monti di Seozia^ dove forse lui e stato^ mostra, ehe lui non pub capire queUo, 
ehe s* intende per H altissimi monti; perche secondo la verita tutta questa isola 
Britannia e un monte ^ ehe alza il eapo supra Vonde del mare Oceano, del quai 
monte la cima si deve eomprendere nel loco più eminente de f isola, Vgl. dazu 
die Parallelstelle in Bruno^s Commentar zu seinem Gedicht De Immenbo, 
Lib. V, cap. 17, pag. 436. Peschel hait sich in seinen „Neuen Problemen 
der vergleichenden £rdkunde^', pag. 81, fiir den Entdecker dièses Verhaltnisses 
und Hellwald stimmt ihm in dieser Ansicht bei in seinem Schriftchen 
OsKAR Pebchel (1876), pag. 44. 

3* 
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Prorence? Zdgen dort nicht aile Sterne, die tiber die Felder hin 
zerstreut liegen, eine 2^t an, in welclier ne von den Meures* 
wogen hin- and herbew^ worden sind? Hat Ach etwa das 
Klima von Frankràch seit den Zeiten Caesars bis auf uns nnr 
wenig verândert? Damais war auch nicht ein einziger Ort des 
Landes zur Weincoltnr geeignet and jetzt versendet es ebenso 
deliddse Weine als irgend an anderes Land der Welt und selbst 
in seinen nOrdlichsten G^enden pflUckt man die Frfldite der 
Weingârten ^). Und in diesem Jahre (1584) noch habe ich 
Trauben ans den Gârten Londons gegessen, zwar nicht se herr- 
liche wie selbst schlechtere von Frankreich^ aber doch immer 
noch solche, die bestfttigen, dass aaf englischer Erde niemals 
âhnliche produdrt worden sind. Daraos nan, dass das mittel- 
Iftndische Meer, indem es Frankreich und diejenigen Theile 
Italiens, die ich mit meinen dgenen Augen gesdien habe, trockner 
and wârmer lâsst, sich allmftlig immer mehr zorâckzieht, folgt 
dass, wenn Italien und Frankreicli immer wftrmer werden und 
Britannien milder, dass wir alsdann urtheilen dtirfen, es verftn- 
derten sich die Elimate und zwar in dem Sinne, dass die Kttlte 
sich nach und nach gegen den Nordpol hin vermindere ^)/ 



1) Vgl. Hbhn, Caltarpflanzen und Hanathiere, pag. 81: Es itt eine 
merkwiirdîge Thatiache, daM der Weinstock ganz nahe an der Nordgrenze 
seiner Yerbreitnngssphare , in Gegenden, wo er erst miibsam nnd allmalig 
nnd ganz znleUt eingebiirgert worden, den edelsten Fmchtsaft henrorbringt, 
der nnter den Namen Bnrgunder, Jobannisberger n. •. w. in aller Welt be* 
rfihmt iflt. Vgl. Ebendas. pag. 73. 

2) Cbna dells Ckkkri (Wagher I, 193): Ze quali muiazioni veggiamo 
farêi a poûo a poeo, eome le çià dette, e eeme ne fan vedere le eorrœioni di monti 
altiêêimi e lontamsemi dal mare, ehe, qwui fueêer freêehi, moetrano U veetigii 
de Vende impetueee. JB ne eoneta da fietoria di FOiee Martire Nolano, quaU 
diehiarano al tempo eue, eKe eUUo poeo p^ o meno di miWanni paetatif era il 
mare vieino a le mura de la eittà, dov*l un tempio, ehe ritiene il nome di FortOf 
onde al preêente i dieeoêto dodiei mUia paesi. Non ti vede il medeemo in tutta la 
Provenza? Tutte le piètre, ehe ton eparee per li eampi, non moetrano un tempo 
eêeer ttate agitate da tonde? La temperie de la Franeia parvi ehe dal tempo di 
Ceeare al noetro tia eangiata poeo f AUora in loeo almmo non era atta a le viti; 
et ora manda vini eoéi deUzioti, eome altre parti del monde, e da tettentrionaliêeimi 
terreni di queUa ei raeeogliono li frutti de le vigne. F queeto anno aneora (1584) 
ho mangiate de Vuve de gU orti di Londra, non già eott perfette, eome de* peggiori 
di Franeia, ma pur tali, quali afermano mai eeeeme prodotte aimiU in terra 
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Indem Bruno Ideen von solcher Ktihnheit und Tragweite 
verktindigte, verstiess er gegen den MumiencultuB der Oxforder 
nnmer rticksichtsloser, sodass es um sein Wirken in dieser Frohn- 
veste freier Wissenschaft nach wenîgen Monaten geschehen war. 
Bruno zog sich wîeder nach London zurtick, wo er nun die ihm 
gebotene Mussezeit im Hause seines Gastfreundes vortreflFKch aus- 
nutzte. Denn wfthrend der zwei Jahre, die er nun im Schutz 
und Schirm des Herm von Mauvissière verlebte, schrieb er, mît 
Ausnahme seines schon in Neapel fertig gewesenen Lustspiels^ 
seine sâmmtliclien italienischen Werke, die in der von Wagner 
besorgten Gesammtausgabe (Leipzig 1830) zwei enggedruckte 
Octavbande fUllen. Ausser dem schon besprochenen „Ascher- 
mittwochsmahl" schrieb nâmlich Bruno noch folgende Dialoge: 

1) Von der Ursache, dem Princip und dem Einen (Delà 
Causa, Principio et ITno ^). 

2) Vom Unendlichen, dem Ail und den Weltkôrpem (De 
l'Infinito, uni verso e Mondi»). 

3) Austreibung der triumphirenden Bestie (Spaccio delà 

BESTIA TRIONFANTE 3). 

4) Geheimlehre des Pegaseischen Bosses nebst derjenigen des 
Cyllenischen Esels (Cabala del cavalla Pegaseo coll' 

AGGIUNTA DEL AsiNO CiLLENICO *). 



ingïese. La questo dwnque, ehe U mare mediterraneo laaeiando più seeca e ealda 
la Franeia e U parti de fltalia, quali io «m H tniei oehi ho viste, va inehinando 
verso la libra , seguita ehe, venendoai piti a piU e sealdarsi fltalia e Franeia^ 
e temprarsi la Britannia , doviamo giudicare , ehe generalmente si mutano U abiti 
de le reçioni eon queato ehe la dispoêizion fredda n va diminuendo verso farctieo 
polo. Man glanbt sich bei der Lecture dieser Stelle in das Stndium von 
SCHMICKS „UmBetzang der Meere'' vertiefti 

1) De la Causa, Pbincifio bt Uno. A fillus mo signer di Maurissiero, 
8°. Venezia, 1584 (London), 1584. 

2) De l^Infinito, Uni verso e Mondi. A VUlustrissitno S. di Mauvissiero. 
8®. Venezia (London^ 1584. 

3) Spaccio de la Bestia Tbiomfante, proposto da Oiove^ effettuato dal 
Oonsiglio, avelato da Mereurio, reeitato da Softa, udito da Saulino, regietrato dal 
Nùlano. Diviso in tre dialogi, suddivi in tre parti. Conseerato al molto ill. et 
eeeeUentiss. eaval. S. FUippo Sidneo. Parigi (London), 1584. 

4) Cabala del Cayallo Peoaseo, eon faggiunta De l'Abino Cille- 
Nico. Paris (London), 1584. 
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5) Vom heroischen Enthusîasmus (Degli eroici furori^). 

Aile dièse Dialoge, die mit einer erstaunlichen Leichtigkeit 
entworfen sind und ihr Thema mit wahrhaft glânzender Bered- 
samkeit entwickeln, tlben, uDgleich den Dialogen so mancher 
andem Philosophen, einen Reiz aus, der von den Dialogen Pla- 
tons wohl an Feinheit und Anmuth, aber keineswegs an Frische 
und Ideenftille UbertroflFen wird. In diesen, von angebomem^ 
nicht nachgeâffliem Dichtergeiste hingegossenen Weisheitsgesprâ- 
chen bewâhrt sich Bruno als ein Classiker, welchem die ge- 
sammte italienische Literatur an Originalitâlt der Gedanken wie 
an dramatischer Lebendigkeit der DarsteUung nichts Besseres 
an die Seite zu stellen bat. Bruno ist unerschôpflich an witzigen, 
das Gesprâch belebenden Einfkllen, Sprichwôrtern 2), selbsterlebten 
Anekdoten und vor allem aus an merkwtirdîgen Beobachtungen 
des Natur- und Vôlkerlebens. Die italîenischen Schriften Bruno's 
sind deshalb auch eine reiche, wiewohl noch vôUig unausgebeu- 
tete, Quelle flir die Culturgeschichte des sechszehnten Jahr- 
hunderts. 

In den zwei Dialogen „Von der Ursache, dem Princip und 
dem Einen*', sowie in dem „Vom Unendlichen, dem AU und 
den Weltkbrpem" entwickelt Bruno seine Weltanschauung aus- 
flihrlicher als in allen andem Werken. Am systematischsten 
verftlhrt er in dem ersten Dialog „Von der Ursache", dem von 
Jacobi, Hamann und Schelling so hoch bewunderten Hymnus 
auf die Einheit des Ails. 

Das Universum, sagt Bruno, ist ein Einiges, Unendliches, 
Unbewegliches. Es ist an und fiir sich sowohl Form, als Ma- 
terie, aber der unterschiedslose Abgrund aller Grenzbegriffe. Dem 
Verhâltniss, dem Gleichniss, der Vereinigung und Identitat mit 
dem Unendlichen nâherst du dich nicht mehr, iijdem du Mensch 
bist, als wenn du Ameîse, nicht mehr, wenn du Stem, als wenn 
du Mensch bist: denn jenem Sein riickst du nicht nâher, wenn 



1) De Gli Heeoici Furori. Al moUo ill. et eeeelL Cav. Sign. Fil. 
Sidneo. 8^ Farigi appresso Ant. Baio (London), 1585. 

2) In den Eroici Furori (Wagner II, 415) begegnet wohl die altesto 
Citation des Sprichwortes : se non èvero, è ben trovato, fiir welches BticK- 
MAMN in seinen gefliigelten Worten, 10. Aufl. 1877, pag. 151 noch keiné 
Quelle anzageben weiss. 
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du Sonne oder Mond, als wenn du Menscb oder Ameise bist, 
und deshalb sind dièse Dinge im Unendlichen ununterscbieden. 
In ihm ist die linie nicht von der Fkche, der Punkt nicht vom 
K{)rper, der Mittelpunkt nicht vom Umfang verschieden, das 
Céntrum des Universums ist daher tiberall^). 

Was aber keinen Unterschied an ihm bat, das entbehrt 
auch der Vertoderung und wem die Verttnderung mangelt, dem 
fehlt auch die Bewegung, das Bewegungslose wâre aber zugleich 
das Leblose^ Todte, denn das Leben ist ja nichts als die ewig 
neue Erscheinung des wahrhafl Seienden. Das wahrhaft Seiende, 
das fUr unsere Sinnesorgane in die Erscheinung Tretende, die 
Quelle aller Formen, die gestaltlose Inhaberin aller Gestalten, 
ist aber die Materie, aus deren Schoosse dieselben entspringen 
und in welchen sie wieder zurfickgenommen werden^). Die 
gestaltenscbaffende Ursache aller dieser Formen ist aber die all- 
gemeine, aile Materie durchdringende Vemunft und dièse uni- 
verselle Vemunft ist das innerste, wirklichste und eigenste Ver- 
môgen der Weltseele, welche das Universum erleuchtet und die 
Natur unterweisty ihre Gattungen so, wie sie sein soUen, her- 
vorzubringen. Die Weltseele ist das constitutive Formalprincîp 
des Universums und ailes dessen, was es enthâlt Wenn nun 
die Materie die Quelle aller ÂctuaUtftt ist, so ist dagegen die 
Weltseele die Fonn aller Dinge, die ordnende und das Zusammen- 
gesetzte zur Einheit verbindende Macht, die die Eine und un- 
theilbare Substanz zu unzfi.hhgen Formen und Wesen individua- 
lisirende Urkraft. 



1) De la Cauba, Dial. Y. Ich citire hier ûberall Dach der vortreff- 
lichen Uebersetzung dièses Dialogs durch Ad. Lasson im 151. a. 152. Hefte 
der Philosophischen Bibliothek von Eirciuiann. Der Text nach Wagner 
und Lasbom (Wagner I« 280, 281). È dunque Vuniverao uno^ itifinito; im- 
mobile A la proporzione, aimilitudinef unione et identità de f itifinito non 

piU ti accoêti eon eeeere uomo, che formica , una Stella , eke un uomo , per ehe a 
queUo eeeere non più ti awicini con ester sole, luna, ehe un uomo, o una formica^ 

e pero ne finjinito queste cose sono indiferenti in quello il punto , la 

linea, la superjieie et il eorpo non differis€{o)no . » , il contre (non 'è différente J 
da la circonferenza pag. 282 : U centro de Vuniverso e per tutto, 

2) Ebendas., Dial. IV., (Wagner I, 272): Quella materia, per essere attu- 
almente tutto quel, che pub essere , ha tutte le mtsure , ha tutte le specie di Jigure 
e di dimensioni^ e per che le hâve tutte, non ne ha nessuna. 
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Aile Verânderungen , die wîr an den Dîngen wahmehmen, 
sind nicht Umwandlungen des Einen zu etwas substantiell An- 
derm, sondem es sind nur andere Arten, zu sein; aile Fonnen, 
die dafi Eine und untheilbare Sein annimmt, sind desshalb nur 
Accidenzen. Wenn wîr desshalb mit den Naturphilosophen in 
die Tiefe gehen, und die Logiker mit ihren Einbildungen bei 
Seite lassen, so finden wir das ailes, was Unterschied und Zabi 
bewirkt , blesses Accidens, blosse Gestalt, blosse Complexion ist *). 
Die Verânderung bezieht sich immer nur auf die Form , niemals 
auf dîe Substanz der Dinge, deren scheinbare Verschiedenartig- 
keit immer wieder in eine voUkommene Einheit eînmtindet. Die- 
jenigen Philosophen haben ihre Freundin, die Weisheit, gefunden, 
welche dièse Einheit gefunden haben. Weisheit, Wahrheit und 
Einheit sind durchaus Eins und Dasselbe*). 

Da nun das Universum in allen Theilen, das Eine in AUem 
ist, so umfasst jedes Ding, das wir îm Universum ergreifen, 
weil es das, was Ailes in Allem ist, in dich hat, in seiner Art 
die ganze Weltseele, obschon nicht gânzUch, sondem eben nur 
in einer bestîmmten Modification*). Ailes daher, was Verschie- 
denheit von Gattimgen, Arten, was Unterschiede, Eigenthtimlich- 
keiten bewirkt, ailes was im Entstehen und Vergehen, in Ver- 
ânderung und Wechsel existîrt, ist nicht Wesen, nicht Sein, 
sondem Umstand und Bestimmung am Wesen und Sein; dièses 
aber ist ein einiges, unendliches, unbewegliches Substrat, Materie, 
Leben, Seele, Wahres und Gutes*). Das was in den Dingen 

1) JËbendas., pag. 282: non e mutazioney ehe û&rea aUro euere, ma aUro 

modo di es»ere Ferh , profondamente eonaiderando eon li Jiloêoji naturaU, 

laaeiando i logici ne le lor fumtaeie , troviamo che tutto lo ehe fa dtfèrema e 
numéro f ^ puro accidente, e pur a Jigura^ e pur a complessione. 

2) Ebendas., pag. 283 : Quelli Jilosoji hanno ritrovata la iua arnica Sq/ia, 
li quali hanno ritrovata questa unità. Medeeùna coea afatto "h la sojia, la verità, 
la unità. 

3) Ebendas., pag. 2b3 : Ogni eoaa, ehe prendemo ne l^universo^ per ehe ha 
in èe quello, eh' e tutto per tutto^ eomprende in auo modo tutta l'anima del mondo, 
ben che non totalmente. 

4) Ebendas., pag. 284: JPlsrh tutto quèUo, ehe fa diversità di geni^ di 
epeeie, dij'erenze, proprietade, tutto, che consiete ne la generazione, conuzùme 
aUerazione e cangiamentOy non 'è ente, non "h esaere , ma condizione e eircoetanza 
èCente e éCeasere, il quale e uno, infinito, immobile, êoggetto, materia, vita, anima, 
vero e buono. 
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die Vielheit ausmacht, îst nicht das Wesen ^ nicht die Sache selber, 
sondem nur Erscheinung, die sich den Sinnen darstelltund zwar 
auch nur an der Oberflâche der Sache. Die Entfaltung des Einen 
zum Besondem und die Btickkehr des Besondem in dièses Eine 
Âllgemeine verfolgen denselben Weg ^). Es ist eine und dieselbe 
Stufenleiter, auf welcher die Natur zur Hervorbringung der Dinge 
herabsteigt, und auf welcher die Vernunft zur Erkenntniss der- 
selben emporsteigt, beide gehen von der Einheit aus zur ESnheit 
hin, indem sîe durch die Vielheit der Mittelglieder sich hindurch- 
bewegen^). Wenn nun jede Intelligenz nur ein Theil der Ur- 
intelligenz, jeder Organismus nur ein Abbild des Weltorganismus 
ist, so gestaltet sich das Beich der Intelligenzen zu einer Stufen- 
leiter. Die niedem Intelligenzen kônnen eine Vielheit von 
Dingen nur vermittelst vieler Vorstellungen , Gleîchnîsse und 
Formen auflfassen; die hôheren verstehen sie schon besser ver- 
mittelst einer geringen Anzahl; die hôchsten verstehen sie voll- 
kommen vermittelst der allergeringsten Anzahl ; die UrinteUigenz 
versteht das Granze aufs vollkommenste in Einer Anschauung; 
der gOttliche Verstand und die absolute Einheit ist ohne îrgend 
eine Vorstellung, das was versteht und das was verstanden wird, 
in einem zugleich^). 

Nun ist aber Substanz und Sein von der Quantitîlt geson- 
dert und unabhân^g, demzufolge sind Maass imd Zahl nicht 
Substanz, sondem an der Substanz, nicht Wesen, sondern a m 
Wesen *). Aile Artunterschiede îm Reiche des Organischen sind 



]) Ebendas., pag. 285: S qi4ellOy ehe fa la moUitudine ne le eoae, non e 
lo entej non e la eo»a^ ma quel ehe appare , ehe ai rappreaenia al aenaoj et e ne 
la euperjieie de la ooaa. 

*2) Ebendas., pag. 28 ô: Frima dunque voçlio, ehe notiate, eaaere una e 
medeaima aeala, per la quale la natura diaeende a la produzion de le coae, e tin- 
teUetto aeeende a la eoçnizion di quelle , e ehe funo e VaUra da Vunità procède 
à funitàf paaaando per la meUitudine di mezzi, 

3) Ebendas. , pag. 287: Quindi e il grado de le inteUigenze; per ehe le 
inferiori non poaaono intendere moUe ecae, ae non eon moite apeeie, aimUitudini 
e forme; le auperiori intendeno migliormente eon poehe; le aUisaime eon pochiaaime 
perfettamente, La prima inteUigenza in una idea perfettiaimamente eomprende 
il tutto; la divina mente, e la unità aaaohUa aenza apeeie aleuna ^ ella medeeimo 
lo ehe intendej e lo ch^ e inteao. 

A) Ebendas., pag. 288: . . . eaaendo la auatanza et eaaere diatinto et Mao- 
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nur Unterschiede*der Accidenzien, dafiselbe gilt auch vom Beiche 
der Mathematik. Jede Zahl, die gerade, wie die ungerade, geht 
auf die Einhtit, als ihre Quelle zuriick ^). Und gerade so ver- 
hâlt es sich mit den geometrischen Figuren. Was ist der ge- 
raden Linie unâhnlicher als der Ej:«is? was dem Geraden ent- 
gegengesetzter als das Kromme'? Dennoch stimmen sie im 
Princip und im kleinsten Theile Uberein. Denn welcher Unter- 
schied, bemerkte schon der Cardinal von Cusa, liesse sich zwi- 
schen dem kleinsten Bogen und der kleinsten Sebne entdecken ? 
Femer im Grôssten: welcher Unterschied liesse sich zwischen 
dem unendlichen Ereise und der geraden Linie finden? Seht 
ihr nicht, wie der Kreis, je grôsser er ist, sich um so mehr mit 
seinem Bogen der Geradlinigkeit nfthert^). So treffen denn zu- 
letzt das Grôsste wie das Kleinste in Ëiaem Sein zusammen, 
so Ëdlen zuletzt im Grôssten und im Kleinsten die Gegensâ.tze 
ununterschieden zusammen^). Dies stellt sich am klarsten an 
der Figur des Dreiecks dar. Denn die Summe der Winkel des 
grôssten Dreiecks ist nicht grôsser als die Summe der Winkel 
des kleinsten Dreiecks. Dièses ist auch ein sehr fassliches 
Gleichniss dafUr, wie die eine unendliche Substanz in allen 
Dingen ganz sein kann, obgleich in der einen auf endliche, 
in der andem auf unendliche Weise, in diesem nach geringerem, 



luto da la quantità, e per eonseçuenza la misura e numéro non è sustanza, ma 
eirea la suatanza^ non mte, ma cosa di ente, .... 

1) Ebendas., pag. 288: ogni numéro, tanto pare, quanto impare, tanto 
infinito, quanto finito, si riduce a t'unità .... 

2) Ebendas., pag. 288 : Or quanto a* aegni, ditemi ehe eosa è piîi disaimile 
a la linea retta, che il eireolo? Che cosa è piîi contraria al retto, che il eurvo? 
Fure nel principio e minimo concordano ; atteso che , corne divinamente noth il 
Ousano, inventer dei più bei secreti di geometria , quai differmza trovarai tu ira 
il minimo areo, e la minima corda? Oltre nel massimo, che differenza trovarai 
tra il circolo infinito a la linea retta? Non vedete, corne il eireolo^ quanto e piit 
grande, tanto più con il suo arco si va approssimando a la rettitudine? 

3) Ebendas., pag. 290: Quindi per similitudine molto espressa si vede, 
corne funa incita sustanza pub essere in tutte le cose tutta^ ben che in altri 
Jinita - , in altri injlnitamente, in questi con minore, in quelli con maggior misura. 
Giongi a questo, per veder oltre , che in questo uno et injmito li contrarj concor- 
dano, che lo angolo acuto et ottuso sono dui contrarj, i quali non vedi qualmente 
nascono da uno individuo e medesimo principio , cioè da una inclinazione , che fa 
la linea perpendieolare M, ehe si congionge a la linea iaeente BD, nel punto etc. ? 
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in jenem nach grôsserèm Massstabe. Ebenso leuchtet am Drei- 
eck ein, wie die Gegensâtze in dem Einen und Unendlichen 
zusammenfallen. Der spitze und der stumpfe Winkel sind solcbe 
Gegensâtze und docb entstehen beide aus dem Einen Princip, 
namlich aus der Neigung des Perpendikels gegen eine andere 
Linie, die es scbneidet. Je nachdem sicb das Perpendikel um 
den Einen Punkt einer Linie dreht, entsteben entweder zwei 
rechte Winkel, oder ein spitzer und ein stumpfer. Gebt die 
Drebung weiter, so erreicbt schliesslicb das Perpendikel einen 
Grad der Neigung, in welcbem der spitze und der stumpfe 
Winkel wièder zusammenfallen. So ist denn ein entgegen- 
gesetztes Princip des Andem und die Verânderungen bilden 
dessbalb einen Kreislauf nur dadurcb, dass es nur Ein Substrat, 
Ein Princip, Ein Ziel, Kne Fortentwickelung und Eine Wieder- 
vereinigung beider giebt. So verwiscbt sicb auch der Gegensatz 
zwischen ELâlte und W^ftrme, zwiscben Entsteben und Vergeben, 
zwiscben Leben und Tod, indem regelmfissig das eine nur 
den Uebergangspunkt zum andem bildet. So ist in letzter 
linie aucb kein Unterscbied zwiscben Liebe und Hass: denn 
Liebe ist eine Art des Hasses, Hass endlicb ist eine Art der 
liebe. Hass gegen das Widrige ist Liebe zum Zusagenden; die 
Liebe zu diesem ist der Hass gegen jenes. Der Substanz und 
Wurzel nacb ist also Liebe und Hass, Freundscbafk und Streit 
eins und dasselbe. Wer also die tiefsten Gebeimnisse der Natur 
ergrUnden will , der sebe auf die Minima und Maxima am Ent- 
gegengesetzten und Widerstreitenden und fasse dièse ins Auge^). 
Und gebe es aucb nocb so unzâblige Individuen, zuletzt ist ailes 
eins, und das Erkennen dieser Einbeit bildet Ziel und Grenze 
aller Pbilosopbie und aller Naturbetracbtung ^). Das bôcbste 



1) Ëbendas., pag. 291: Onde avviene, che un contrario % prineipio de 
ValtrOf e ehe pero le trasmutazioni non son eireolarij ne non per eesere un soggetto^ 
un prineipio, un termine, et una eontinuazione et un eoneorso de Vuno e VaUro ; 
il minimo ealdo et il minimo freddo son tutto uno ; . . . . chi non vede, uno essere 
il prineipio de la eorruzione e generazionet JjuUimo del eorrotto non e prineipio 
del generato? .... In sustanza dunque e radiée e una medesima cosa atnore 

et odiOy atnieizia e lite" Chi vuol sapere U massimi sccreti di natura, Hguardi 

e contemple cirea H minimi e massimi de H contraty et oppositi! 

2) Ebendas., pag. 275: al fine, dato, che sieno innumerabiU individui. 
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Gut, der hQchste QegenstaDd des Begehrens, die hQchste Voll- 
kominenheit, die hëchste Gltickseligkeit besteht abo in der Ein- 
heit, welche ailes in sich schliesst^). 

Es verlangt nun auch die y^Âustreibung der triumphirenden 
Bestie'^ eine kurze Charakteristik. Es ist dièses eine der aller- 
merkwlirdigsten Schriften der ganzen Weltliteratur. Sie enthftlt 
Bruno's Religionsphilosophie in Form eînes komiscben Helden- 
romans ^) , der sich wiederom meist in Dialogen bewegt In 
allegorischer Weise lâsst Bruno den Vater der Gôtter und Men- 
schen, den Jupiter, es bedauem, den Himmel mit allerlei Thieren 
bevôlkert zu baben, welche die Zeicben des Thierkreises reprfi,- 
sentiren. Der QQtter wiirdiger sei es, die garstigen Thiere zu 
Tertreiben und an deren Stelle die Tugenden einzusetzen. Und 
nun mtissen die allegorischen Thiere, die Laster, den Tugenden 
den Platz râumen. Bei dieser Oelegenheit kommt die Gôtter- 
Tersammlung , angeregt durch die fortgesetzten Anklagen des 
Momus, in welchem sich ailegorisch die ihrer selbst bewusst ge- 
wordene Vemunft, das Gewîssen der Menschheit^) darstellt, auf 
aile mQglichen Fragen aus der Religionsgeschichte, aus der Meta- 
physik und Ethik, insbesondere aber auch aus der Culturgeschichte 
zu sprechen. Das Werk ist tiberreich an glMnzenden Einsichten 
in die vergleichende Religionsgeschichte. Bruno zieht aile zu 
seiner Zeit bekannten Religionen vor den Blchterstuhl der Ver- 
nunftreligion, der Philosophie, findet aber, dass weder das Juden- 
thum, noch das Christenthum, weder Muhamedanismus noch das 
Heidenthum dem Idéal der Vemunftreligion entsprechen, wie- 
wohl ihm der Hellenismus den Vorzug vor allen andem positiven 
Religionen zu verdienen scheint. „Die Gesetze, Yerordnungen, 
Culte, Opfer und Ceremonien,'^ seufzt Jupiter, „die ich einst 
durch meine Boten, die Mercure, erlassen, befohlen und ange- 



ogni coaa ^ tmo, et il eonoscerê queata unUh e il scopo e termine di tutte le JUo- 
êofie e eontemplazioni naturali. 

1) Ebendas., pag. 292: Il aommo bene, il aommo appetUnlej la somma per- 
fezùme, la eomma beatitudine, constate ne funitàj cke oompliea il tutto. 

2) iiSBTi, Vita di Brano, pag. 181: È un pœma ariosteaeo in proêa, 
è un romanzo cavaUereaeo Jiloaojico, 

3) Spaccio d. b. tr. (Wagner II, 114): .... eeereila Vatto del razio- 
einio de lUntemo eonaiglio. 
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ordnet habe, sind gebrochen und aufgehoben, an ihrer Stelle 
finden sich jetzt die garstigsten und unwtirdigsten Bttbereien, 
die jene Blinde nur irgendwie auszuhecken vermag und zwar 
mit de m Ërfolg, dass, wie durch uns die Menscben zu Halb- 
g()ttem wurden, sie nun schlechter als Bestien werden ^y^ Aber 
Jupiter geht in sich und findet, dass die Verkommenbeit, die in 
seinem einst so entztickend schônen Reiche geherrscht batte, nicbt 
obne die Scbuld der Gôtter bereingebrocben sei. ,,Durcb die 
Verkettung unserer Irrtbumer sind wir in Banden geratben, 
durcb die Hand der Qerecbtigkeit lasst uns aus denselben be- 
freienl Aus der traurigen Lage, in welche uns unser Leicbt- 
sinn gesttirzt bat , môge uns unser Ëmst wieder emporricbten ! 
Bekebren wir uns zur Gerecbtigkeit, denn in demselben Masse, 
in welcbem wir uns von dieser entfemt baben, baben wir uns 
aucb uns selbst entfremdet, derart, dass wir nicbt mebr G(5tter, 
nicht mehr wir sdber sind. Kehrea wir idso zu jener zurttck, 
wenn wir zu uns selber zurttckkebren wollen*). Bereiten wir 
uns zuerst, sage icb, im Himmel vor, der in geistiger Form in- 
wendig in uns ist, und dann in diesem der Sinneswabmebmung 
zugânglichen, der sicb unsem Augen darbieteti Vertreiben wir 
aus dem Himmel unseres Gemtttbes die Bârin der Ungescblacbt- 
beit, den Pfeil der Verkleinerungssucbt, das Foblen des Leicbt- 
sinns, den Hund der KlftfFerei, das HUndlein der Eriecberei!^) . . . 
Wenn wir den Staat ândem wollen, woblan, so findem wir 

1) Spaccio della bestia tkiomfante (Waomer II, 129): JOe leggi, 
siatuti, eulti, aaerifiej e cerimonie^ efC io gih per li miei Mereurj ho donatij 
ordinatif oomandati et instituiti, son eassi et annulati, et in veee loro H trovano 
le piît eporehe et indignisaime poUronarie , ohe posea giamtnai questa cieca cdtri- 
menU Jingere f a fine ehe^ eome per noi gli uomini doventavano eroi, adeeeo do- 
vegnano peggio ohe hestU. 

2) Ëbendas., pag. 139: P«r la eatena de gli errori eiamo avvinti; per la 
mono de la giustisia ne dieeiogliamo! Dove la noêtra levità ne ha deprimuti^ 
indi àisogna, ehe la gravita ne inalze. Convertiamoei a la giuetizia, da la quale 
eaendo noi allontanati^ eiamo (UlontanaH danoiateaai; di aorte, ohe non aiamo 
più deiy non aiamo più noi. Eitomiamo dunque a quella, aé vogliamo ritornare a noil 

9) Ebendas., pag. 1 40 : J)iaponiamoei, dico, prima nel eielo , ohe intellettu- 
aknente e dentro di noi, e poi in queato aenaibile, ohe oorporàlmente ai preaenta 
a gli oochi! Togliamo via dal eielo de l^animo noatro VOraa de la difformith, 
la Saetta de la detrazione, VEquieolo de la leggerezza, il Cane de la murmurazione, 
la Canieula de Vadulazione! ete. 
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zueret ansere SiUeal Wenn wir wollen, daas dieser gut sei 
und noch bessa* werde, so môgen xaerst dièse gut und dann 
immer noch besser werden. Beinîgen wir zuerst unser Inneres 
und dann wird es nicht schwer frllen, ans der Anfklânmg und 
Information dieser innem Welt zu einer Aufklâmng und Befor- 
mation dieser âussern^ dinnljch wahmehmbaren Wdt zu schrdten ^)/' 
Hôchst intéressant ist Bmno^s Eiitik d^ Bdigion der 
Aegypter^), deren Naturdienst ihm nabezu als das Urbild echt 
menschlicher Oottesverehmng ersebemt. Die A^ypter sind ihm 
nicht aUein die Inhaber der Urcultur, sondem auch die Lehrer 
der andem Culturrëlker, als der Griechen und Bômer, sowie 
der Juden. Die Aegypter Terehrt^i Pflanzen und Thiere nicht 
als solche, nicht als pure Naturg^;enstânde, sondem vielmehr 
als leibhaftige Symbole der durch die ganze Natur hin wirken- 
den Gottheit, die sich durch zahllose Wohlthaten, welche das 
Meer, die Flûsse, der Boden und die Luft spendet, der Menschen 
Liebe erwirbt. Nur in diesem Sinne ist es nacb Bruno zu ver- 
stehen, wenn sogar Elrokodille, Hâhne, Zwiebeln und Rûben 
verehrt wurden*), man verehrte ehea in Wahrheit nicht dièse, 
sondem die ihnen inwohnende Gottheit. Das Unglûck der 
Menschheit begann mit der Verkehrung dièses gotterfôllten Natur- 
dienstes in den abgeschmacktesten Gdtzendienst der Eselsver- 
ehrung. Und diesen Fluch mit allen seinen unseligen Folgen 
ûber die Menschheit gebracht zu haben, ist die Schuld jenes 
Abschaums der Menschheit , des Judenvolkes ^) ! Die Juden 
nahmen zwar den âgyptischen Quitus an, aber, unfâhig denselben 
nach seiner wahren, ideellen Bedeutung zu er&ssen, verkehrten 



1) Ebendas., pag. li\ : Se vogliamo mutar stato, eongiamo, eangiamo eostumi: 
Se vogliamo, che quelle sia buono e miçlwre, qttesti non aieno'eimili o peggiori. Fur- 
ghiamo {interiore affeito, atteao ehe da Vinformazione di queato mtmdo interne non 
earà diffieile di far progresse a la riformazione di questo eensibile et estemo. 

2) Spaccio d. b. tr. (Wagner II, 228): .... tnagieo e divine cuUo 
de gli £gi^'t U qtuili in tutte le cose, e in tutti gli effetti seconde le proprie 
ragûmi di eiascuno contemplane la divinità, .... 

S) Ëbendas., pag. 227 : . . . . tnai furono aderati eroeodilli , galli^ ctpelU 
e rape^ ma U dei e la divinith in eroeodilli^ galli et altri, .... 

4) Ebendas., pag. 197: .... » Giudei, .... una generazione tante pesii- 
lente, leprosa e generalmente perniziosa, che mérita prima esser spinta che nota. 
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sie denselben in einen, jeder Idée baaren, Fetîschismus. Oder, 
fragt Bruno, war es etwa nicht RUckfall in ftgyptiBchen, wenn 
auch Bchmâhlich carikirten, Naturdienst, wenn die Juden, nach- 
dem sie als aussUtzige Bande in die Wttste vertrieben worden 
waren , wieder darauf verfielen, ihre Knîee vor eînem goldenen 
Kalbe zu beugen oder die Hânde zu einer bronzenen Schlange 
zu erheben? Und nennen sich diejenigen, welche den Juden- 
gott noch heutzutage verehren, etwa nicht wohlgeftQKg sein Vieh, 
seinen Schafstall, seine Herde? Verehren sie etwa nicht BSren, 
Wôlfe, Schlangen, Pferde, Ochsen und Esel? Ja, sind sie nicht 
QO weit herunteigekommen , dass sie gar nicht einmal mehr 
ganze, lebendige Thiere, sondem einzelne todte Qlieder derselben 
anbeten, als: ein Bein, einen Schâdel, ein Paar H5mer, einen 
Schwanz oder eine Sehne? Ist es aiso nicht ein Zeichen der 
Stupiditât und des Wahnsinns, wenn die Gôtzenverehrer sich 
ttber den Tiefeinn der Sgyptischen NaturreUgion lustig machen 
woUen, tiber einen Quitus, welcher sich wohlbewusst war, dass 
die Gottheit zwar an und Air sich ein&ch und absolut, aber 
yielgestaltet und als der Quell aller Formen in den Dingen 
wohne, wâhrend doch sie, die Fetischanbeter , die Bestien als 
Bestien verehren, ja, noch viel schlimmeres als Bestien? Erst 
die Verbreitung dièses ideenlosen Fetischismus hat die Mensch- 
heit an den Rand des Abgnmds gebracht, sodass nun an der 
SteUe der Wissenschaft die crasse Ignoranz und statt der Ge- 
rechtigkeit die Barbarei und der Fanatismus herrschen ^). Daher 
auch, meint Bruno, komme es, dass in seinem Vaterlande Italien 
der himwlithigste Aberglaube seine Triumphe feire und jede 
Spur von Treue und Glauben ausgerottet habe. „Sehet," lâsst 
er Minerva ausrufen, „sehet, wie tief die Welt heruntergekommen 
ist, seit es zur Gewohnheit und zum Sprichwort geworden, man 
bedttrfe zum Regieren weder Treu noch Glauben, ebenso branche 
man den Unglâubigen und Ketzem weder Treu noch Glauben 
zu halten, nach dem Satze: wer vom Glauben abâlllt, hat kein 
Recht auf Treu und Glauben. Wohin soU es nun flihren, wenn 
das zur allgemeinen Praxis wird? Was soll aus der Welt noch 



1) Spaooio d. b. tr. (Wagner II, pag. 226—232). Vgl. weiter unten 
den Abschnitt: Bruno's Beligionsphilosophie. 
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werden, wenn aile Republiken, Kônigreiche^ Herrschaften, Fa- 
milien und Privaileute eininal sagen werden, man mlîsse heilig 
sein mit den Heiligen und ruchlos mit den Ruchlosen — und 
wenn sie sich fôr entschuldigt halten, Verbrecher zu sein, weil 
sie ja Verbrecher zu Genossen oder zu Nachbam haben — y 
femer, wenn einmal allgemein der Qrundsatz angenommen wird^ 
man branche sich durchaus nicht Mtihe zu geben, edei und gut 
zu sein, gleich als ob wir Gôtter wâxen, sondem man dtirfe das 
getrost der BequemUchkeit und guten Gel^enheit liberlasaen, 
gleich als wâren wir Schlangen, Wôlfe, Bftren und Gifte^)?" 

Die ,,Âustreibung der triumphirenden Bestie^' ist zwar eine 
Satire auf die in Lastem aller Art verkommene Renaissance^); 
da aber die Eirche der die Moral derselben bestimmende Faktor 
ist, so gestaltet sich dièse Satire auf das Zeitalter zugleich zu 
einem Verdammungsurtheil ftlr das rOmische Papstthum. Rein 
Wunder, wenn ihm dann in der Folgezeit die Paladine des 
Papstthums, wie z. B. der Ueberlâufer Caspar Scioppius, die 
Herausgabe dièses Werkes als ganz besondem Beweis seiner 
Feindseligkeit gegen Papst, Eirche und Religion anrechneten ^). 



1) Spacoio d. b. tr. (Wagner II, 217): „Vedete, a ehe e ridutto il 
mondo^ per ester meeso in eoneuetudine e proverbio, ehe per regnare non si osserva 
fede; oître: a g{ir\/ideli et eretiei non si osserva fede ; a presse: si franga la 
fede a chi la rompe ! Or ehe sarà , se questo si mette in pratiea da tutti ? A ehe 
verra U mondo, se tutte le repubbliehe^ regnj'y domiiy\ famiglie e partieolari diranno, 
ehe si deve esier santo col santo , perverse col perverse , e si faranno iseusati 
d'esser sceUeraH, per ehe hanno il seellerato per compagne o vieino, e ehe non 
doviamo forzarci ad esser buoni assolutamente , corne fussimo deiy ma per eomo" 
dOade et ocoasionCf corne H serpenti, lupi et orsi^ tossiohi e veneni?^*^ 

2) Spaccio d. b. tr. (Wagner, II, 114): Allora si dà spaecio alla bestia 
trionfantCf cioe ai vizj, ehe predominano, e sogliono eoneulcar la parte divina . . . 
Die Ansicht, das Werk sei unmittelbar gegen den Fapst gerichtet, kam 
gleich nach dem Erscheinen des Biichelchens auf. Soioppius berichtet in 
seinem beriichtigten Briefe an Kittershansen (bei Berti, Yita di G. Bnmo, 
pag. 399): Postea Zondinum pro/eeius, liàeUum isthie edit de Bestia triumphante, 
h, e, de papa, quem vestri honoris caussa bestiam appellare soient. 

3) Leibnitz sagt (Opéra omnia éd. Dutens, T. Y, pag. 50) in seinen 
Remarques sur un petit livre trad. de l'Anglais, intitula : Lettre sur 
l'Enthousiasme mit Recht: „X€« railleurs en moitié de Beligion passent dans 
t esprit de ceux qu*on raiUây non seulement pour ennemis de la SeUgion raillée, 
mais encore pour ennemis de toute JReligiony et en un mot des impies. 
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Beissender Spott und verniditender Hohn verbinden fiich in 
diesem wonderbaren Prosagedicht mit einer beroischeii Begeiste- 
rung fur die ewigen Idéale der Menschheit und einer jugend- 
lichen Ueberzeugung von dem endlichen Si^ des Bechten und 
Ghiten. An speculativem Gehalt und an IdeenfUlle tlberragt 
dièses Werk aile andem Schriften Bruno's um Haupteslftnge ^). 
Innerliohst mit der ^Austreibung der triumphirenden Bestie^ 
verwandt, womdglich aber die tttzende Ironie gegen die tradi- 
tionelle Kirchenlehre noch verschârfend, ist Bruno's gleidizeitige 
Schrift: Geheimlehre des P^aseischen Bosses nebst derjenigen 
des Cyllenischen Esels (Cabala del caballo Pegaseo 
coll' aggidnta de l'asino Cillenico). Bruno widmet die- 
selbe rn einer von kQstlichem Humor und schneidendem Hohn 
strotzenden Dedicationsepistel dem vorgeblichen Bischof von 
Casamarciano , wir wttrden sagen: Schilda. Mit grossem Auf- 
wande von biblischer und rabbinischer Gdehrsamkeit hftlt Bruno 
eine ironische Lobrede auf die ^Asiuitas", die Eselheit, das 
Eselthum, um welche ihn Voltaire beneiden wtirde. Da erzâhlt 
z. B. ein Mensch, Namens Onorio, der „Ehrenmann^, er er- 
innere sich seiner Seelenwanderungen noch gar wohl: er sei ur- 
sprtinglich ein Esel gewesen, dann sei er Hippogryph geworden, 
spftter habe er als Aristoteles ein philosophisches System ge- 
grlindet, aber allés in allem genommen, habe er sich doch immer 
am wohlsten aïs £sel befunden. Zum Schlusse der Satire hidt 
der Autor noch eine begeîsterte Anrede an die Menschheit: „So 
strengt euch denn an, ja, strengt euch doch an, Esel zu sein, 
o ihr, die ihr Menschen seid. Und ihr, die ihr Esel schon seid, 
mUht euch, sorgt und thut euer môgliches, vom Guten fortwâh- 
rend zum Bessem zu gelangen, damit ihr endlich jenes Ziel, 
jene Wtirde erreichet, welche nicht durch Wissenschaften und 
Werke, wenn auch noch so grosse, sondem allein durch den 
Glauben erworben wird und um welche man nicht durch Un- 
wissenheit und Missethaten, wenn auch noch so grosse, sondern 
allein durch den Unglauben, wie sîe dem Apostel gemâss sagen, 

1) Die Originalausgsbe des Spaccio ist eine der grôssten antiquari- 
schen Karitaten nnd wird nach Brunbt^s Manuel du libraire, T. 1 (1860), 
pag. 1297 zusammen mit den Eroici furori mit ûber Fr. 500 bezahlt, ist 
aber scbon um Fr. 1132 erstanden worden (Bartholmêss, Bruno II, 70, Anm. 1). 

4 
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kommt. Weim ihr euch so anlassen, wenn ihr solche sein und 
euch 8 benehmen werdet, so werdet ihr euch ins Buch des 
Lebens eingetragen finden, werdet ihr die Gnade schon hienieden 
in der Ecclesia militans und den Ruhm droben in der Ecclesia 
triumphans finden, in weleher da lebt und regiert jetzt und in 
aile Ewigkeit Gott. Amen^)!'^ In einem Sonett, welches die 
denkfaule MQnchsfrômmelei persiflirt, die fbr die wissenschaftliehe 
Forschung nur Verachtung kennt und ailes von der persdnlichen 
Offenbarung Gottes erwartet, stellt sich der Charakter dièses 
Werkes wohl am deutlichsten dar. Bruno betitelt dièses Sonett: 

Lob des Eselthums. 
Eselheit, du Heil'ge sonder Gleichen, 
Du liebst in FrOmmelei'n dich zu entfalten 
Und weisst mit Seelen so geschickt zu schalten, 
Dass Sinn und Geist sie nimmermehr erweichen. 

O heil'ge Ignorantia, deiner reichen 
Gentigsamkeit droh'n keine Schreckgestalten, 
Wie Kunst und Wissen, die ja doch veralten 
In der Betrachtung femer Himmelszeiehen. 

Was gîlt dem Vorwitz doch; zu wissen streben, 
Wie die Natur schaflft und ob sich Gestime 
Auch schon aus Erde, Wasser, Feu'r ergeben? 

Dergleichen fiircht den Heil'gen nicht die Stime: 
Sie bleiben auf den Knie'n am Staube kleben, 
Die Ankimft Gottes in dem Eselshime*)! 

1) Cabala DSL' Cav. Feoasbo (Waonbb II, 264): Forzatwi^ forËOtevi 
dunque ad ester asiniy o voi ehe siete uotnini! E voi ehe siete gia asini, etudiate, 
proeuraU , adattatevi a procéder aempre da bene in meglio , a Jin ûhe pervenùUe 
a quel termine , a quella dignith , la quale non per eoienze et opre , quantunque 
grandi^ ma per fede a'aquista; non per ignoranza e miefatti^ quantunque enormi, 
nui per la ineredulità , come dicono seconda Vapostolo , si perde. Se eoài vi dis- 
porretey se tali sarete^ e talmente vi governarete^ vi trovarete serUti nel libro délia 
vita, impetrareie la grazia in questa militante, et ottereie la gloria in quella trion" 
fante eocUêia, ne la quale vive e régna dio per tutti secoli de^ seeoli, Cosi sial 

2) Cabala del cav. Peg. (Wagnbr II, pag. 257): 

Sonetto in Iode de TAsiiio. 
tant' asinitàf sant' ignoranza, 
Santa atoltizia, e pia devozione, 
Quai sola puoi far t anime si buone, 
Ch^uman ingegno e studio non l^avanza. 
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Im y^Heroischen Enthusiasmus^' (Degli ëroici furori) 
feiert Bruno den magischen Zug des Herzens nach dem Idéal 
der SchQnheit; der Schônheit sowohl der sinnlichen Erscheinung, 
wie des geistig Hohen und Edeln. Durch den Reiz der sinn- 
Uchen Erscheinung, wie ihn insbesondere die Kunst bietet, wer- 
den wir aus dem engen Bereich unseres Ichs hinausgeboben in 
die freien Gefilde selbstloser Bewunderung des Ideals und in- 
dem wir uns mit diesem Idéal erftdlen, ergreift uns der Enthu- 
siasmus, daâselbe handelnd darzustellen. So werden wir durch 
das SchQne zum Wahren imd Guten hingeleitet ^). Der ,,H6i^- 
ische Enthusiasmus^'; seiner ganzen Anlage nach Schillers ,,Briefen 
ilber die âsthetische Erziebung des Menschen^' verwandt, bildet 
Bruno's Ethik. Das ganze Werk besteht aus 71 Sonetten 
und 3 Canzonen, in welchen Bruno seine glUbende Lâebe be- 
kennt. nicht zu einer irdischen Schënheit, obwohl er auch fllr 
dièse nicht unempfknglich war, sondem vielmehr zur Quelle aller 
Schônheit, Wahrheit und Gttte. Dièse zum Theil etwas dunkeln 
Sonette erhalten dann ihre Erklftrung in unmittelbar je auf ein 
Sonett folgenden Dialogen Uber deren Inhalt. Bruno bewâhrt 
sich in diesem Werke auch als ideenreicher und empfindungs- 
tiefer Lyriker. Seine Sonette tibertreffen an Bilderftdle, Ge- 
dankenhoheit und Geftihlsinnigkeit die Sonette Petrarca's bei 



. Non gionge fatieosa vigUanza 
D'arte, gualunque sia, o invenzione^ 
Ne di sofoèai eontemplazione 
Al eiel^ dove t^êdifichi la atanza, 

Cke vi val, cwrioai^ il êtudiare, 

Voler saper quel ohe fa la natura, 

Se gli oitri son pur terra ^ fuoeo e mare? 

La eant^ aainita di eio non eura, 

Ma eon mon gionte e *n ginoeehion vuol stare 

Aspettando da Dio la sua ventura. 

1) Bruno's Ueberzeugung von der erziehenden Macbt des sinnlich 
SchÔnen, das stufenweise die Lust am sittlich Schônen zu wecken vermag 
ist ganz platonisch, sogar neuplatonisch. Plotin beschreibt dièse Stufen 
nach Plato's Gastmahl und der Republik. Vgl. Zbller, Gesch. d. Phil. d. 
Griechen 3, Th. III, Abth. I, 2. Hâlfte, pag. 601. Sehr schôn, gewisser- 
massen der Schlûssel des Verstandnisses zu den „Eroici purobi" ist der 
Satz (Wagner II, 340): Vafnore traefonna e converU ne la cosa amata, 

4* 
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weîtem, wenn aie auch nicht deren Formenglfttte erreichen. Sie 
veigleichen sich ungesucht mit den Sonetten seines grossen Zeit- 
genossen Shakespeare. Ein Beispiel: 

Der Eichbaum. 
Uralter Eichbaum, in den Ltifien droben 
Rauscht deine Eron' und deine Wurzehi dringen 
Tief in der Erde Schooss: o dich bezwingen 
Erdbeben nicht und nicht der Stttrme Toben. 

Und will der Starrfirost seine Macht erproben, 
So Iftsst du wohlgemuth ihn mit dir ringoi; 
du mein Ebenbild in allen Dingen: 
Noch jede Unbild ist an dir zerstoben! 

Du haltst dich immer auf demselben Grunde 
Und kennest nie ein Weichen oder Wanken: 
Du streckst als eine Hand zu Freundesbunde 

Dankbare Wurzeln in der Erde Flankei\: 
Âuf Ein Ziel richten sich zu jeder Stunde 
Auch aile meine Sinne und Oedanken^). 

Ein Mann, wie Bruno, der innerhalb zweier Jahre dièse 
Fillle poetisch-philosophischer Eunstwerke zu produciren ver- 
mochte, musste nothwendig die Âufinerksamkeit der Edelsten 
und Besten auf sich lenken. Und so finden wir ihn denn im 



1) Degli eroici fubori (Wagner II, 366): 
AnnoBa quereiay eK$ 1% rami apandi 
A Varia, e fermi le radici '« terra ; 
Ne terra amoeaa, ne gli apirti grandi^ 
Che da Vaapro Aquilon il eiel diaeerra^ 

Ne quanto fia^ elCil vem^ orrido mandiy 
Dal luoga ove atai aalda, mai ti a/erra; 
Moatri de la mia fe ritratto vero, 
Quai amoaaa mai atrani aecidenti fero. 

Tu medeamo terreno 

Mai aempre abbrœei^ fai eolto, e eomprendi, 

E di lui per le viacere diatendi. 

Radici grate al generoao aeno: 

Jo ad un aol oggetto 

Ho fiaao il apirtOy il aenao e Vintelletto, 
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Umgang mit den ersten Wtirdentrftgem und firemden Gesandten, 
ak da waren: Lord Walaingham , Grosssekretâx des k^niglichen 
Rathes, Robert Dudley, Graf von Leicester, bekannt aus Schillers 
Maria Stuart, Lord Burleigh, Grossschatzmeister des Kônigreichs. 
Aber Bruno's Herzensfreund, an dem er mit sehwfirmerischer 
Liebe hing imd dem er desshalb auch seine geistvoUsten und 
Bchônsten Werke, die ^Anstreibung der triumpbirenden Bestie^ 
und den ^Heroischen Enthusiasmus" widmete, war Philipp Sidney, 
der géniale Staatsmann, Dichter und Schriftsteller, welcher, „zu- 
gleich ein Sttnger und ein Held", den 16. Oct. 1586, erst 
82 Jahre ait, in der Schlacht von Zutphen fUr die Unabhângig- 
keit der Niederlande und die Sache des Protestantismus fiel^). 
Neben diesen englischen Notabilitftten verkehrte Bruno viel mit 
Bemardino Mendoça, dem Gesandten Eônig Philipps II. von 
Spanien. Durôh seinen Gastfreund, den fi:anz5sischen Gesandten 
Castelnau, wurde Bruno auch bei der KOnigin Elisabeth ein- 
gefuhrt und der geistesgewandte Nolaner wusste sich bei der- 
selben bald so vortheilhaft zu empfehlen, dass sie ihm die Ver- 
gunstîgung zu Theil werden lîess, jederzeît freî bei ihr eintreten 
zu dtirfen. Kônigin Elisabeth sprach das Italienische âiessend 
und machte durch ihre geistvoUe Unterhaltung auf Bruno's dank- 
bares Gemtlth einen derartigen Eindruck, dass dieser sie stets 
in den Uberschwftnglichsten Ausdrûcken schriftstellerisch verherr- 
licht ^). London und der Freundeskreis, der sieh in Castelnau's 
Familie zusammenfand, war des Diehterphilosophen Paradies ge- 



1) „Ihm, dem so hellen Geiste, mag sich die Philosophie nackt zeigen 
fia JUoBoJia si moêtre ignuda ad un ai terto ingegnoj,^^ sagt Bruno zur Kenn- 
zeichnung seiner ëroici furori (Wagiïer II, 311). liARTHOLHEss , Vie 
de Bruno, T. I, pag. 112 — 115 beendet seine Charakteristik Sidney's mit 
den Worten : Sidney devint en quelque sorte le favori de Vhistoire anglaise , le 
dernier ehevalier^ le Boyard de la Grande-Bretagne. 

2) Vgl. z. B. ËROICI FURORI (Wagner II, 303):* die englischen Frauen, 
sagt limnOy non son femine, non son donne, ma in sùnilitudine di quelle son 
ninfe, son dive, son di sostanza céleste^ tra le quaU i ïeoito di eontemplar quelV 
uniea Diana, ehe in questo numéro e proposito non voglio nominare. Aber aile 
dièse Lobeserhebungen erscheinen noch schwach gegenûber dem verziickten 
Fanegyricns, mit welchem Bruno in der Cena delle Csmeri (Wagner I, 
144^-145) die Liebenswiirdigkeit, Weisheit, Gelehrsamkeit , Staatsklugheit 
und Energie der Kônigin Elisabeth verherrlicht. 
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worden i). Nach jahrelangem Bingen mit aufreibenden Nahrungs-^ 
sorgen , nach Miihsalen und Entbehrungen jeder Art hatte sîch 
dem Ordensfliichtigen endlich eîn Asyl aufgethan, das îhn aller 
Noth und Bedtirftigkeit des Lebens enthob, um ihn seîn Daseîn 
scbmetterlingshaft geniessen zu lassen. Castelnau's Familienleben 
nÎTiss nach Bruno' s eîgener Darstellung ein wahrhaft begliicken- 
des gewesen sein, denn Bruno weiss die Ritterlichkeît und Mîlde 
seines Gônners , dîe Schônheit und Tugend von dessen Gemahlin, 
sowie den Lîebreiz und die Geistesvorzuge des kaum erst sechs- 
jâhrigen Tôchterchens nîcht genug zu rtthmen ^). Die Elasticitât 
des Geîstes, welche sich Bruno in diesem geistforderaden und 
geîstspendenden Cirkel erwarb, zeîchnet seine Londoner Schriften 
vor den spâteren Lateinwerken glânzend aus^). 

6. Bruno's Mckkehr nach Paris. 

1585—1586. 

Leîder soUte Bruno's Gluck nicht lange dauem. Der fran- 
zôsische Gesandte Castelnau wurde im Juh 1585 von seinem 
Londoner Posten abberufen und reiste schon im October nach 
Paris zuriick. Bruno mit ihm *). Was konnte wohl den Dîchter- 



1) Bruno bat dafur, trotz seiner fulminanten Brandmarkung des eng- 
lischen Fremdenhasses , Worte herzlicher Dankbarkeit, vgl. Eroici fubori 
(Wagner II, 303): questo paese brttannieo^ eut doviamo lafedelth et amore hotpitaîe. 

2) De la Causa (Wagner I, 267) : Gervasio : Voi non riferite per il 
contrario tanti aUri esempj di coloro , ehe ai son stimati fortumUiasimi per le eue 
donne, tra*quali^ per non mandarvi troppo lontano, eeco eotto queeto medeeimo tetto 
(l eignor di Mauvieeiero incoreo in una, non eolamente dotata di non médiocre cor- 
poral beltadCj che gli awela et ammanta Valmaj ma oltre che col triumvirato di 
molto diacreto giudizio, accorta modeatia et oneatiaaima corteaia, d^indiaêolubil nodo 
tien avvinto Vanimo del auo conaorte^ et e potente a eattivarai chiunque la conoêce. 
Che dirai de la generoaa Jlglia, che a pena un luatro et un *anno ha viato il aole 
e per le lingue non potrai giudieare, a'ella e da Italia, o da Franda, o da 
Inghitterra? Fer la mano circa li muaici inatrumenti non potrai capire, a^ella ^ 
eorporea o incorporea auatanza. Per la matura bontà di coatumi dubitarai^ a*ella 

diaeeaa dal cielo, o pur e aortita de la terra, 

3) Hochst charakteristisch fur Bruno's italienische Schriften ist die schon 
Yon Bbrti, Yita di G. Br. , pag. 86 erkannte Thatsache, dass in denselben 
fynon appare veatigio Zulliano*\ 

4) Doc. I (bei Berti, Yita di G. Br., pag. 347): tomando il detto Am- 
baaciator in Franeia alla Corte V accompagnai a Faria, dove atetti un'altro anno 
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philosophen bew^en, den Freundeskreis , in welchem er seine 
schënsten Stunden yerlebte, so rasch wieder zu verlassen? War 
es das Geftihl der Unsicherheit, welchem er nach dem Wegzuge 
seines Gônners anheimzufallen ftlrchtete im Hinblick auf die 
Wuth, welche sein Freisinn bei allen denen hervorrief, die sîch 
krampfhaft; an der fbr ihn antiquirten Weltanschauung festr 
klammerten? So begeisterte Freunde sich Bruno erworben batte, 
so giftig war der heimliche Neid, den sein GlUck in der Brust 
80 manches Mitstrebenden erwecken mochte. Wenigstens gestattet 
uns das Widmungssonett, mit welchem er den Dialog ^Von der 
Ursache, dem Princip und dem Einen^ schmilckt, einen aus- 
reichenden Einblick in die Empfindungswelt des reizbaren Dichter- 
philosophen, um seinen Entsdiluss begreifen zu kOnnen^ sein 
Schicksal auch femerhin mit demjenigen seines Schirmherm zu 
vereinigen. Dièses Sonett von 1584 lautet: 

Ursach' und Urgrund und das ewig Eîne, 
Aus dem allein des Lebens Puise schlagen, 
So weit îm Baume Hôh' und Tiefe tragen, 
Durchdringt es Erd' und Himmel im Vereine. 

Mein Sinn, Verstand und Geist erkennt, was keine 
Bechnung, kein Mass darf zu erfassen wagen : 
Die hehre Kraft und Zabi, die nur im Bagen 
Hoch ilber AUem zeigt, dass sie erscheine. 

Was Geiz und Missgunstjauch an mir verbrechen, 
Wenn blinder Irrthum, Hass, gemeine Wuth 
Auch trachten, mir die Augen auszustechen^ 

So wird ja doch die ganze Neiderbrut 

Mit keinem Schlei'r auch nur das Licht mir brechen 

Und nie verdunkeln meiner Augen Glut^). 



( 



traUenenâomi eon quêUi ngnori ehe io eonoêeevo a spete perb mie la maggior parte 
âei tempo 

1) De la Causa (Wagneb I, 214): 

Causa, Frineipio et JJno eempitemo, 
Onde teueTf la vita, il moto pende, 
E a ktnçOf a largo, t profonde ai atende, 
Quanto ai diee in oiel, terra et inferno! 
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nnd die befinâende Kraft des copemicanischen WdtBystems als 
gerechte Schiedsrichter wiDîg anzaerkeimeii ^). Allein Bruno irrte 
âch in der Wirkoiig seiner Dispotatîon 80 grândlich, dass der 
Storm der Entriistaiig, den er als dngestandener Begrânder 
einer neaen Philosopliie und als Erwecker der îm traditioiiellâi 
Dâmmerwissen entschlafenen Greister gegen sîch heraofbeschwory 
Qm zwang, Paris in drei Tagen zu Yeriassoi. Wofal hatfee ety 
vieDeicht in Voranssicht dessen was konunen konnte, dem Bektor 
FQesac gleich bei d^ Einreichiing der Thesen milgetheUt, nach 
der Dîsputation verreisen nnd andere Universît&toi besachen 
zu wollen. AUein die Âbreise erfblgte doch so nrplôtzlich, dass 
die ^Tumulte", von welchen Bruno im Verhôr zu Venedig 
sprichty ebensogut auf die Aufr^ung, die seine Verthâdigung 
des Copemicus hervorrief, bezogen werden k5nnen, als auf die 
Unruhen, welche den baldigen Ausbruch des BUrgerkrieges ver- 
ktindigten ^). Jedenfsdls durfte Bruno mit innerster Befnedigung 
auf das Bândchen Sâtze blicken, welches er den Parisem „zum 
Abschiedsgruss^ und als „Pfand lebhaften Angedenkens'' an seine 
reformatoriscbe Thfttigkeit hinteriassen wollte. 

7. Bmno's Sehieksale in der dentsehen Welt. 

1586—1591. 

a) Bruno in Marburg und Wittenberg. 

1586—1588. 

Es war um den 1. Juni 1586 herum, als Bruno sich auf 
die Reise machte, die ihn in Deutschland ruhigere Verhftltnisse 
suchen liess. Zunâchst wandte er sich nach Mainz, wo er aber 

1) AcBOTiSMUs. Im ExcuBiTOR (Gfrôber, pag. 17, Schiuss): Vos tçitur, 
inçemosisêimos aetentiarum profesaorea ezoro , ut eoram veritatia majeatate ita rem 
gérer e videamini, ut non trnn iniqui et rigiâi actorea, quant œçuiorea paeatioreaque 
judMea in eauaa videamini y neque tam orationia fervore y quam rationum pondère 
atque gravitate , vel eonfrmare veatram , vel alienam eonvettere aententiam videa- 
mini. Dixi. 

2) Ëine ganz évidente Bestatigung fîir dièse Auffassung von tumulti 
finde ich in jenem Bekenntnîsse Bruno^s, das seine Dedication der Prager 
160 Artikel an Kaiser Rudolf I. enthâlt: er habe den Zorn der glanbens- 
blinden, selbst von einem Sénat gradnirter Yater der Ignorans anfgestacbelten 
Menge dermassen erfahren, dass er selbst seines Lebens nicht mehr sicher 
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wahrend der 12 Tage, die er sich dort aufhielt ^.), keîne lohnende 
Beschilftiguiig finden konnte. Von Mainz zog er nach einer 
benachbarten Stadt, wohl Wiesbaden *) , wo es ihm nicht besser 
erging. Von dort reiste er nach Marburg, wo er gegen Ende 
Juli eintraf. In der AbBicht, seine Lehrthâtîgkeit wieder auf- 
zunehmen, begab er sich am 25. Juli zu dem damaligen Uni- 
versitâtsrektor Nigidius, Professor der Moralphilosophie, und Hess 
sich als „Doctor der rOmischen Théologie" immatriculiren., „Da 
ihm aber," fkhrt der Rektor Nigidius im Album der Univewtât 
fort, „die Elrlaubniss, ôffentliche Vorlesungen liber Philosophie 
zu halten, von mir mit Zustimmung der philosophischen Facul- 
tftt ans gewichtigen Qrtinden verweigert wurde, gerieth er so in 
Zom, dass er mich in meinem eigenen Hause frech beschimpfte, 
als ob ich in dieser Sache gegen das Vôlkerrecht, die Gewohn- 
heit aUer UniversitSlten Deutschlands und gegen aile Interessen 
der Wissenschaft handelte. Er habe desshalb keine Lust, als 
Mitglied der Académie zu gelten. Dîesem Wunsch geme ent- 
sprechend, habe ich ihn dann wieder aus dem Album der Uni- 
versitftt gestrichen *)." Welches nun die „gewichtigen Griinde" 



gewesen sei. Vgl. unten pag. 7 1 . Mîr scheint dièses Bekenntniss, im Hîn- 
blick auf das tragische Schicksal des Fetrus Bamus, nur auf den Pariser 
Sénat bezogen werden zu diirfen. 

1) Doc. IX (bei Berti, Vita di G. lir., pag. 347): partito da Farta 
per eauia de* tumulti me ne andai a Germania e feci prima reeapito a Mez, alias 
Magonza . . . dove ttetti fino 12 ffiorni. 

2) Doc. IX (bei Bbrti, Vita di 6. Br., pag. 347) : non trovando ne qui 
f Magonza) ne in ViepiMre luoeo poeo Umtano de l\ trattenimente a mû) modo. 
Sîgwart im Tubinger Programm 1880, pag. 18 und Kl. Schr., Erster Th. 
(1881) pag. 118 zerbricht sich den Kopf, was unter diesem sonderbaren 
Vispure zu verstehen sei, ob Weissenburg oder Wiirzburg, die ihm 
aber mit Recht beide vie! zu entlegen scheinen. Ich glaube, Bruno hat sich 
hier eîne Yerballhornung zweier Namen zu Schulden kommen lassen. Die 
Bemerkung luoeo poeo lontano de li passt am besten auf Wiesbaden, das, 
kaum eine Meile von Mainz entfemt, auf dem Wege nach Marburg liegt, 
welches Bruno zu gleicher Zeit in dumpfer Erinnerung rorschwebte. 

3) Die intéressante Eintragung im Album der Marburger Universitat, 
die einzîge positive Quelle fiir Bruno^s Anwesenheît in Marburg, ist zuerst 
von Bbrti in seiner Yita di G. Bruno, pag. 205 vollstândig verôffentlicht 
worden. Ich gebe daraus hier nur die fur Bruno's Tempérament charak- 
teristische Stelle : Caeterum eum eidem potestae publiée projitendi philoeophiam per me 
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gewesen sein môgen, aus welchen der Hektor Nigidius „mit (an- 
geblicher) Zustimmung der philosophischen Facultftt^ (eine spfttere 
Hand hat Brono's Namen wieder hergesteDt und jene Bemerkung 
durchstrichen !) ^) dem wandemden Doctor die Erlaubniss zu 
ôffentlichen Vorlesungen verweigerte, Iftsst sich schwerlich jemalB 
feststellen; wohl aber sind Vermuthungen zulâssig, welche sidi 
auf Brano's Schriften und auf seine Bekenntnisse im Verh5r 
zu Venedig stUtzen. Marbnig war eine reformirte Universitât 
und> die Keformirten waren damais noch dem Copernicanischen 
System und dem damit zusammenhângenden Neuen Ealender 
so abgeneigt^ dass ein so warmer Vertheidiger der neuen Lehre 
vom Weltgebaude, wie Bruno, nicht nur die Reformirten griind- 
lich hassen, sondem umgekehrt auch von den Reformirten 
grundlich g eh a s si werden musste, was er bald genug auch 
in Wittenberg erfohren sollte. 

Dorthin wanderte nun Bruno geradeswegs und fand an 
dieser damais ersten Umversit&t Deutschlands sofort die freund- 
lichste Âufiiahme. Rein auf die Versicherung hin, ein ZôgUng 
der Musen, ein Menschenfireund und Philosoph von Profession 
zu sein *), wurde der Kîrchenfltichtige am 20. August vom Rektor 
Âibinus ins Album der Universitât eingetragen und ihm auch 
ohne ZOgem die Erlaubniss ertheilt, Privatvorlesungen zu halten. 
Dariiber war denn Bruno's Freude nach seinen Marburger Er- 
fahrungen um so grôsser, und von herzlicher Dankbarkeit durch- 
drungen, nannte er Wittenberg von nun an nur noch das Athen 

eum eonaenêufaeuUatis philosophieae ob arduaa caussaa denegaretur , adeo exeandutt, 
ut mihi in mets aedibus procaetter insuUaretj qttasi vero in hae re contra Jus 
gentiutn et eonsuetudinem omnium UnivereUatum Germaniae et eontra omnia étudia 
humanitatie agerem: ae propterea pro membre Aeademiae ampUue haberi noluerit. 
Vfnde fctcile voti sui compas foetus , rursus ex albo Univers itatis per me exau- 
toratus est, 

1) Geschah dies durch Brnno's Schûler, Raphaël Eglin, der seit dem 
Jahre 1607 aïs Professor der evangelischen Théologie an der Universitât 
wirkte ? 

2) Bruno in der Dedicatio der in der folgenden Anmerkung verzeich- 
neten Abhandlnng, pag. 624—625: tranquiUo genêralique philanthropia praedi- 
tum spiriiumy philosophieae professionis titulum prae me tuli et ostendi, solum 
quod in Musarum euria alumnus essem : vobis satis esse potuit, ut dignum existi- 
maretis^ qui tjratissimis ulnis a vobis exciperetur, in album refferretur aea- 
demiae .... 
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Deutschlands. In Wittenberg traf Brano seinen alten Freund 
und Landsmann, den er schon in Oxford kennen gdernt batte, 
wieder, den Rechtslehrer Âlbericus Gentilis, der ihn an der 
Universitftt zu fbrdern suchte und veranlasate, Uber Aristoteles' 
Organon zu lesen. Auch von den ttbrigen Professoren wurde 
er ûberaos wohlwoUend behandelt, so dass Bruno schon im 
nftchsten Jahre, 1587, bei Gelegenheit einer Bedication an den 
Sénat, die Menscbenfireundlichkeit und Zuvorkommenheit semer 
Herren CoUegen nioht genug preisen kann. Ihn, den sie nicht 
gekannt hfttten, den von keiner flirsilichen Empfehlung unter- 
stlitzten Fltlditling aus Frankreich, den in ihrer Beligion nicht 
Geprttften, ja, den sie um seine Beligion nicht einmal gefiragt 
hfttten, ihn hutten sie nicht nur freie Vortrftge Uber die Philo- 
sophie halten lassen, sondem ihm sogar die Gunst gewfthrt, 
Lehren zu verkttnden, welche nicht allein der herk^nunlichen, 
durch die Eirchenlehre sanctionirten Weltanschauung widersprâ- 
chen, sondem geradezu der Théologie ein Eaàe bereiten mlissten. 
Ungleich den Professoren von Toulouse, Paris und Oxford hfttten 
sie ûber seine neue Weltansicht nicht die Nase gerUmpft, Gri- 
massen geschnitten, die Backen aufgeblasen und auf das Pult 
geklopft, sondem ihn dem Glanz ihrer hoheren Lebensauffas- 
sung und Wissenschaft gemlU» behandelt und die voile philo- 
sophische Freîheit geniessen lassen^). 

Bruno las, ausser Uber das Organon des Aristoteles, iïhesr 
Mathematik, Physik und Metaphysik, ebenso ritt er eSfrig sein 



1) In der îm Herbst 1587 geschriebenen Widmung zu dem Werkchen: 
D£ LAMFADE COMBINATOBIA LuLLiAMA. Ad amplissimutn Witebergennê oeade- 
miae Senatum. Witehergae 1687. Bei Gfuôber, pag. G2 1—702. Daraus 
pag. 624 — 626: Haud obUer et va me euteeptistùf aoeeptattie et meeum ad hane 
usquê diem benigniesime tractaetisj hominem quippe nuUiuê apud voê nominia, 
famae aut vahria, e OaiUae tunmUîiuê eiapsum, nuUa prineipum eommendatione 

tiifuitum, m veatrae reUgûmii dogmate (non) profyUumf vel interroga- 

tum, . . . Sis adde, çuod eum fpro more ingenii meij nimis forte amore mearum 
opinionum raptus ^ talia in puHieie HUe leeUonibtu expromerem^ çualia non 
voHê probatam modo , eed et pluribue eemliê et quasi uHque terrarum receptam 
convellerent philosophiam , vos qui philosophari neque ultimum, neque apprime 
médium Jinem a statuisiiSf . ,, jam quamvis ea in vestro proponi videretis auditorio, 
quae Ucet itidem in regiis Tolosae, Farisiorum et Ozoniae auditoriis obstrepuerint 
priusj ..... non fpro more unius vel alterius eujusdam looi) nasum intorsistis. 
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Steckenpferd, die Lullische Kunst. Und dass er die Gelegenheit 
niûht yersâ.umte, auch an dieser PâanzstUtte des neuen Glaubens 
sein Centraldogma von der Unbegrenztheit des WeltaDs im Zu- 
sammenhang mit dem Weltsystem des Copemicus zu verklindeii; 
liesse sich, wiissten wir es nicht sonst, schon aus seiner eigen- 
Bten Geistesanlage erschliessen , die, wie er selbst bekennt, ihn 
zwang, fUr seine Ueberzeugung mit rttckhaltsloser Offenheît in 
die Schranken zu treten *), Wahrscheinlich als Frucht seiner 
Vorlesungen liess Bruno wâhrend seiner Lehrthâtigkeit in Witten- 
berg eine Reihe kleinerer Werke drucken, worunter auch die 
Thesen seiner Panser Pfingstdisputation mit Erlâuterungen. Ein 
Manuscript Bruno's Uber die aristotelische Rhetorik ist sp&ter, 
1612, von einem seiner Schtiler, Joh. Heinr. Alsted von Herbom 
im Nassauischen, ver5ffentlicht worden*). 

Bruno's Stem in Wittenberg glânzte, solange die Lutheraner 
die Universitât beherrschten. Dièses Uebergewicht batte zunâchst bis 
zum Tode des Eurflirsten August gedauert, des strenglutherischen 
Vaters jener „Concordienformel", welche, urspriinglich zu dem 
Zwecke verfasst, um die nach Luthers Tode entstandenen Strei- 



non aannas exaeuistis, àuccae non sont injlatae, ptdpita non atreptterunt y in me 
non est scholastieus furor ineitatua , sed pro humaniUUie doetrinaèque veaùrae 
splendore ita rem geseiatie, ut et pro vobia, pro aliia, pro me, pro omnibus, 
omniumque vice sapientes esse videremini .... Intérim et philosophieam libertatem 
illibatam eonservastis u. s. w. 

1) Bruno in der Dedieatio pag. 625: pro more ingenii mei nimis forte 
amore mearum opinionum rapttts. 

2) De phogrebsu et lamfade venatobia Logicorum, 1587 mit der 
Widmung: Excellentissimo et adm. rev, D. D, Georgio Mylio Augustano Wite- 
bergensis Academiae CanceUario. Zuerst 

De progressu logicae yenationis, nach dieâer 

De lamfade venatoria logicorum. Beide zasammen bei GfrÔber, 
pag. 707-714, 714—770. 

Die Pariser Thesen erschienen unter dem Titel:' 

Jordani Bruni Nolani Camoeracensis Acrotismus seu rationes arti- 
culorum physicorum adversus Feripatetieos FUrisiis propositorum etc. Viteb., 
15S8. Bei GfrÔrer, pag. 1 — 112. 

Das von Alsted verôffentlichte Werkchen ist betitelt : 

Artificium Perorandi traditum a Jordano Bruno Nolano Italo, eommuni- 
catum a JohanSenrieo Alstedio. In gratiam eorum, qui eloquentiae vim et rationem 
cognoseere capiunt, 8^, FrancofuHi, prostat apud Antonium Hummium. 1612^ 
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tigkeiten zwischen der Lutherischen und der MeknchthooBchen 
Theologenschule wieder auszugleichen^ schliesslich dut zur Wieder- 
herstellung des fanatischen Lutherthums fUhrte, welches den 
milden, versôhnlichen Geist Melanchthons perhorrescirte und sich 
zum gifdgsten Basse gegen die reformirte Schwesterkirche fort- 
reisen liess. Als nun August's calvinistischer Sohn Christian am 
11. Februar 1586 an die Kegierung kam^ waren bald auch die 
Calvinisten am Kuder, sozwar, dass der Einâuss der altregie- 
renden Partei sich zunftchst noch auf einige Zeit zu halten ver- 
mochte, aber alhnâlig mehr und mehr demjenigen der neuauf- 
strebenden Bichtung weichen musete^). Bald jedoch hatte der 
Calvinismus die Oberhand und setzte 1588 mit dem Kanzier 
Krell jène Verôrdnungen durch , welche den Lutheranern jede 
Polemik gegen die Calvinisten aufs strengste verboten. Auch 
Bruno, der allé seine Freunde imter den Lutheranern zâhlte, 
hatte gerechten Grund zu zweifeln, dass die Calvinisten seiner 
bisher genossenen Lehr&eiheit keine Schranken setzen wttrden, 
war es do.ch Melanchthon, der Freund des Calvinismus gewesen, 
der, ein strammer Aristoteliker, die copemicànische Weltansicht 
als glaubensgefkhrlich denuncirt hatte. Um sich bevorstehenden 
Demtithigungen freîwilHg zu entziehen, beschloss desshalb Bruno 
schon zu Anfang des Jahres 1588, Wittenbérg zu verlassen, 
nachdem er zwei voile Jahre an der Universitftt gelehrt imd ge- 
wirkt hatte. Vor seiner Abreise hielt aber Bruno am 8. Mârz 
noch eine feierliche Abschiedsrede ^), in welcher er der Witt«n- 
berger Universitftt und ganz Deutschland mit bewegten Worten 
seinen innigen Dank ftir die ihm bewiesene Gastfreundschaft 
aussprach. 

1) Doc. IX (bei Bbrti, Vita di G. Br., pag. 348): andai a Vittimberg 
in Sitssonia dove trovai due fatiom una de* Jiloêoji ehe erano Calviniati e VàUra 
de' theologi ûhe erano lutherani e in questa un Dottore ehe si ehiamava Alberiço 
GentUe Marehegiano, il quai havevo conosciuto in InghiUerra; prof essor di legge 
ehe mi favori e nC introduise a legger una letione deW organo d^AristotelOy la 
quai lessi eon altre letioni di filosojia dui anni, nel quai tempo essendo suceesso 
Duea il figliuolo del Vecehio ehe era calvinista e il padre lutherano eominoib a 
favorir la parte contraria a quelli ehe me favorivanoy onde me partii . . . 

2) Oratio valedictoria a Jordano Bruno Nolano D. habita ad 
amplissimos et claribbimos frofessoreb atque auditores ik academia 
•WiTEBERGENBi Anno 1588. 8. Martii. Typis ZacJmriae Cratonis, Daraus 
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Bnmo îâeri in Dentscliland das YaÉeriand eines ÂlbertaB 
Magnas^ jene» Sdiwaben, dem kem Zehgaioefle g^eidi kam; des 
KicolaoB Ton Cuaa, den er , wemu nicht daa PrieB te fge w a nd zuwcflqi 
des Gardinab Geiat yerdniikdt hatte, noch ûher Pytliagoraa 
ateUen wfkrde; des Copermenay der, ein grSaserer Physiker ak 
Mathematiker, in zwei Capifdii melir Geist and Venmnft be- 
weist, als Ariatoteles mit sSmmtiiclien Perqiatetikem in ihrer 
ganzen Natarbetraditang; des Paraodsiis, jenes wanderbarea 
Arztes, der sdnes g^di^i mur an E^ypokrales bat; ak daa 
Vateriand endlidi so manches andem aiii^;ezadmeften Vorkâmpfers 
wisseQsdiafiHdier Forschmig gegenfibo* tiaditionenem Schein- 
wissen. £r yerfaenlidit Deatsdiland als das Vateriand des 
grossen Landgrafen Wilhelm IV. Ton Hessen-Kassel (1567 bis 
1592X ^ >o mâchtig fbr den Seg des oopemicanisdien Welt- 
Systems wirkt ond die Einaidit Terbreitet in den Unteradiied 
Ewiscben den F^zstemen als Sonnen ond den diesdben ans der 
eingeborenen Eraâ ihrer Sede nmkreisenden Planeten, deren 
einer nnter den, den nnendHchen Weltraum dnrchwandelnden, 
audi nnsere Erde ist Solche Kmsîcht yerdankt Dentschland den 
Beobachtmigen dièses rohmToIlen FftrstenM Hier in Dentsch- 



obige Stellen: Alberto Alagfto, Suepo UU, quis eoéUm tempore êémUiêf . . . 
Deui botte, ubi UU Cu$ano 'astimdlandiêSy qui, quanta major eat , tanto paueioj-ibui 
est aeeeiêibUiê f Bujus ingeniutn H preêbyteriaUa amictus non interturbasset, non 
Bfftkagorieo par, êed Pythagorieo longe euperiuê agnoseerem, profiterer. Copemi- 
ûum etiam, quaiem putabU ene nedum MMematieum, $od (quod est mùrumj obiter 
Fhyêieum? pluê Ule inveniiur mtetteneêe duobus eapHibue, quam Arittoteiee, et 
omnee Feripatetiei in universa eorum naturali eontempkuione . . . , Medieo 
Faraeelêo, ad nûraoulum ueque Medieo, quis poet Hippoeratem eùnHiêf 

1) Ibid. : veritaiù erutoree, qualem seimtts magnum in Germania Zant- 
gravium QuUebimm Baseiae, qui proprU magie quam aUeni eeneue et intelUgentiae 
oâuUi non Feripatetieae exorbitantie pkHœophûie eaudaiariam eum Ftolemaieie 

tantum eaUet aetronomiam n. s. w intelUgrnntés dieerimen inter faoe êoles, 

et pUmbus eireumpogantee raUonibue TeUuree quae propriae animae virtute exagi- 
tante aerem pénétrant immeneum, née non abborreamue, hane TeUurem matrem 
noetram unam ex aetrie nihUo muUie eireumetantibue indigniue intelligere, et ea 
quae mille irrefragabUibue argumentie phyeiee novimue, et ietiue famoeieeimi pri$^ 
eipie o&servationibus, quae ab alOe relatae eireumferuntur , etiam atque etiam eon- 
Jhrmaia vigebunt. Sic ergo eapientia aedifieavit eibi domum, Adde, Jupiter, ut 
eognoecant proprias vires, et abstineant, adde ut studio rébus majoribus adpeUant^ 
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land bat die Weisheit sich ihr Haus gebaut. Gib, o Jupiter, 
dass die Deutschen ihre eigenen KrUfte kennen lernen und ihrea 
Fleiss hoberen Zielen zuwenden und aie werden nicht mehr 
Menschen, sondem G($tter sein. Gôttlich, ja g($ttlicb ist der 
G^t dièses Volkes, das nur in jenen Studien nicbt schon den 
Vorrang einnixnmt, an welchen es bis jetzt keinen Geschmack 
findet So feiert Bruno Deutschland ak den Wall und das 
Bollwerk dei: Geistesfreiheit gegentiber der HetTScbsucht des 
. rômischen Abeiglaubens. Er spricht mit Seherblick von der 
Bestimmung des deutschen Geistes. In seinen Augen ist Deutsch- 
land berufen, das Beich der Weisheit vorzubereiten, jener 
Weisheit^ welcher die zukttnftigen Jahrhunderte allein noch 
Tempel und Altftre errichten werden und fiir welche es ihm 
nicht gereue, Armuth, Neid, den Hass der Seinen und die Ver- 
wUnschungen und den Undank derjenigen ertragen zu haben, 
welchen er habe nûtzen wollen und thatsSchUch geniitzt habe. 
Auch schâme er sich nicht, zu allen Triibsalen der Verbannung 
auch noch den Spott und Hohn, die Verachtung und Anmassung 
der Schurken und DummkOpfe erfahren zu haben, denn durch 
das Erdulden von Qualen sei er geistig gewachsen und die 
Leiden der Verbannung hfttten ihn gereift, weil er gelemt habe, 
in kurzer Miihsal langdauemde Rube^ in leichtem Schmerz un- 
ermessliche Freude und in der £nge der Verbannung das hehrste 
Vaterland zu finden'). Sodann h&lt er eine begeisterte Lob- 
rede auf Luther, als den Befreier der Geîster, der, als ein zweiter 



et non erunt hominea^ aed Dit. Divinutn, certe divinisHunum est iUud gentis hi^'ua 
inçenium, quod in iîli» tantum atudiis non anteeeUit^ in quibus non deleetatur. 

1) Ibid.: Veni inter alios ego ietiua dotnue sapientiae. visendae amore eon- 
citatuê, Jlagrans speotandi FeUhdii istiue ardore , pi'o quo me subisse non pudet 
paupertatem^ invidiam et odium meorum, execrationes^ ingratitttdines eorum quitus 
prodesse volui, atque profui, extremae barbariei et avaritiae sordidissimae effectue: 
ab ils qui tnihi amoremy servitium et honorem debebant, eonvitia, ealumnias, in- 
jurier, etiam infamias. Neque pudet expertum esse irrisiones , eontemptus ignobilium 
Clique stultorum, quorundam qui plane bestiae eum sint , ctiUu atque fortuna sub 
imagine et similitudine hominum, temeraria superbiunt arrogantia. Fro quo in- 
eurrisse non piget labores, dolores, exilium: quia laborando profeei, dolendo sum 
expertusy exulando didiei: quia inveni in brevi labore diutumam requiem, in levi 
doîore immensum gaudium, in angusto exilio patriam ampliasimam. 

5 
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Hercules, den dreikôpfigen Hdllenhund mit der drei&chen Tiara, 
gebândigt und gezwungen habe, sein Gift auBzuBpeien. „Âls 
jener Starke in voiler Waffenrttstung, mit Keule und Schwert, 
mit Betnig und Uebermacht, mit List und Gewaltthat, mit 
Heuchelei und Frechheit, als Fuchs und aJs Lôwe, kurz als Stell- 
yertreter des HOllenftlrsten , durch einen aberglftubischen Cnltus 
und eine mehr ak stumpâônnige Ignoranz, unter dem Deck- 
mantel gôttUcher Wdsheit und Gott angenehmer. Ein&lt, die 
Menschheit vergiftete und Niemand da war, der es wagte, der 
gefrt&ssigen Bestie entgegenzutreten und Widerstand zu bieten, 
um die entwûrdigte und zu Grande gerichtete Menschheit wieder 
besserer und gificklicherer ZustUnde froh werden zu lassen, 
— welcher andere Theil Europas und der Welt hfttte da uns 
jenen Alciden henrorzubringen vermocht, ihn, der um soviel her- 
vorragender als Hercules ist, als er mit leichterer Mtthe und 
geringerem Eraftaufwand sogar noch grôsseres vollbrachte? 
Oder soll ich etwa nicht sagen, es habe es derjoaige auch schon 
voUbracht^ der seine so herrliche Arbdt so emst und nttchtem 
angegriffen hat? Wenn du nun siehst, wie jenes Monstrum, 
wedches grôsser war und weit verderblicher wirkte, als irgend 
ein anderes in s&nmtlichen vorhergehenden Jahrhunderten, end- 
lich am Boden liegt und du vnmderst dich; mit welchen Mittein 
dièse That zu Stande gebracht worden ist, nun denn: 
Frage der Eeule nicht nach, war es ein Federkiel doch ^) I 



1) Ibid. : Mie tripliei iUa tiara %n»ign$m tridpitêm iUum Oerberum, ex teneàroao 
eduetum orco vtdiatis vos, et itte eolem. Hie Stygiuê iUe eanis eoaetue êêt ttponitum wo- 
mère. ... Cumfortis itte amtatusj elaviàuê et ense, fraudibuê et vi, etetubut et violentia, 
hypoeriei et ferœitaU^, wélpee et leo, piearnte tyrtmni infemaUe, êuperetitioio etdtu 
et ignoremtia plus quàm irutali, êub titulo divinae sapientiae et eimpUeifatia Deo 
grataet infieeret univereum; et voraeietimae beetiae non easet qui auderet adversari 
et oheietere eonira, pro dieponendo indigno et perditissimo eeeulo ad meUorem et 
/elicioretn formam atçue etatum , quae reUqua JSuropae et tnundi par» prolfdiaae 
potuit nobiê iUum Aleidem , tanto ipso Hercule praeetantiorem , quanto faeiliore 
negotio et inetrumento majora perfedt fan non enim etiam perfeeieee dieam eum, 
qui tam êirenue atque frugaliter negotium tam egregium eet adoreuefj. Si quippe 
mqjue et longe pernieiosiue monstrum omnibue, quae tôt ante êeeuli» eztitere 
peremptum videsj 

De ekwa noli quoererûf penna fuit. 
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Und wenn du firâgst, woher kam er nur? woher? So lautet 
die Antwort: Au8 Deutschland, von den Ufern dieser Mbe, aua 
der Fttlle dièses Boms! Hier an dieser Stfttte hat euer Lands- 
niann und Hercules fiber die ebemen Pforten der Holle, tiber 
die mit einer dreifachen Mauer nmzogene Zwingbuig, die der 
Styx neun&ch umwindet, den Sieg davon getragen. Du hast, 
o Luther, das Licht gesehen, das licht erkannt, betrachtet, du 
hast die Stimme des gOttlichen Geistes gehOrt, du hast seinem 
Befehl gehorcht, du bist dem, allen Ftirsten und Kônigen Grauen 
erweckenden, Feinde unbewaffiiet entgegengetreten, du hast ihn 
mit dem Worte bekttmpft, zuriickgeschlagen, niedeigeschmettert^ 
besiegt und mit den Trophften des tibermttthigen Feindes in 
den Himmel emporge&hren ').^ 

Bruno begeisterte sich fbr Luther nicht wegen des positiven 
Theiles von dessen neuer Lehre; an dieser konnte der Dichter- 
philoBoph von seinem kosmischen Standpunkt aus begreiflicher- 
weise ebensowenig Geschmack finden, aïs an der Lehre Calvins, 
wie er denn ja auch wirklich die ftteendste Lauge seines Spottes 
Uber die alleinseligmachende Wirkung des Glaubens ohne Werke 
ausgiesst ^). Bruno fdierte in Luther den si^greichen Bekftmpfer 
der rOmischen Hiérarchie und des Papstthums, den hochsinnigen 
Begrttnder der fr^en Forschung, fiir welche ja gerade der No- 
laner hftufiger und enthusiastischer als irgend einer seiner Zeit- 
genossen das Wort ergriffen und endlich sein Leben eingesetzt 



1) Ibîd.: Und» UUf unde? ex Germania, 9X r^ w^Wf Albis, ex uèertate 
foHtiê iatiua .... Sie veêter et veetroa Bèrcule» de adammntiniê infemi partie, 
de eivitate Ula triplm eireumdata muroy et çutm notnes Styx interfma coereety 
triumphavit. Vidiêti Luthere hteem^ vtdieti lucemy eoneideratti, exeitantem divmum 
epiritWH ûudteti, praeoipwiUi tUi obedisti, horrendo prineipiiue atque regibue inir 
mieo inermie ooeurritti, verbe cppuçnaeti, repuçnaeti, obstitteti, reetitieti, viêUti, 
et hoetie euperbieeimi epoUa atque trcphaeum ad euperoe evexteti, 

2) Im Spàooio d. b. tr. (WaombrII, 167): ... m ptueano di quei e^, 
ehe medùmte la hro riformata Ugge U eono etati deetiitati, e n&vamente prodotti 
da quêeti pereottaçffi pU, ehe fanno tanto poeo ttma de V opère eperate, e eotamente 
per U9M importuna, vile e etoUa fantasia ei stimano régi del eielo e figU de li dei, 
e p^ eredeno et attribuieeono ad una vana, bovina et aeinina Jldueia, ehê. ad un 
ufUe, reaU et magnànùno efetto. Mit Behagen iibersetzt Clbxbnb in seinem 
katholischen Schriftehen: Giordano Bnino and NicoIauB von Casa, pag. 
230 — 238 Brano^s sammUiche Ansfàlle gegen die protestantische Glanbenslehre. 

5* 
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hat. Bruno erwartete niir von diesem Schlage gegen die mili- 
tflriflch organifidrte Weltmacht des pftpstlichen Roms jene gewal- 
tige Umwsizung in allen Lebensformen , die er, ein Seher ohne 
gleichen, seinen Zeitgenossen laut verkiindete. Brono hat sich 
nicht get&uscht Trotz der VerknOcherung , welcher auch der 
Protestantismus nur zu baid wieder anheimfiel, ist derselbe 
gleichwohl, von der Reformation bis zur Gegenwart, der Hort 
der Geistesfreiheit gewesen und geblieben. Ohne den Protestan- 
tismus w&re die deutsche Poésie, Wissenschaft und Philosophie 
der Neuzeit gar nicht gedenkbar und Kepler, Leibnitz, Eant 
und Goethe schlummerten im Schoosse des Nichtseins ^). 

b) Bruno in Prag und Helmstâdt. 

1588—1590. 

Von Wittenbeig wandte sich Bruno nach Prag, das damais 
noch nicht in den Hânden der Barbaren lag, sondem noch als 
unverfô.lscht deutsche Universitât wirkte. Dort residirte Ejdser 
Rudolf II., bekannt durch die in der*Geschichte der Astronomie 
beriihmten Rudolphinischen Tafeln. Rudolf war ein jedes hôheren 
Gedankens unffthiger Querkopf, dessen Hinneigung zu den Geheim- 
wissenschafîben, als Alchemie und Astrologie, schliesslich doch 
auch der wirklichen Wissenschaft, zumal der Astronomie, zu 



1) Selbst Ed. y. Hartmann, der Yerfasser der ^Selbstzersetzung des 
Christenthums'^ anerkennt pag. 13 jenes Werkes: „. . » durch die allmalige 
unvermerkte Ueberfiihrung von der Heteronomie des ansserlich vorgeschrie- 
benen und vom Beichtvater persônlich vertretenen Gesetzes zur Autonomie 
des eigenen sittlichen Bewusstseins wird der Protestantismus der grôsste 
Wohlthater des Volkes, der propâdeutische Cursus von der Sclaverei des 
Gesetzes zur sittlichen Selbstbestimmung und Selbstbeherrschung, mit einem 
Wort der Erzieher des Volkes zum rechten Gebrauch der Freiheit/' Und 
pag. 1 1 : ,,Der Culturfortschritt seit der Reformation ruht in geistiger Hin- 
sicht ausschliesslich auf den Schultem des Protestantismus und auf 
jenen Strômungen in katholischen YÔlkem. die sich mit mehr oder weniger 
Bewusstseîn auf die Errungenschaften des Protestantismus stiitzen. Die katho- 
lischen Vôlker wtirden ein caput mortuum der Geschichte sein, etwa wie die 
Anhânger des Dalai Lama in Tibet, wenn sie nicht geograpbis6h mit den 
protestantischen so durcheinander gewiirfeit wâren, dass'sie fiir dièse und 
ihre Cultnrentwickelung eine bestàndige Bedrohung bilden und sie desshalb 
zur energischeren Ausnutzung ihrer Krafte anspomen/' 



7. Brnno's Schicksale in der deutsch. We t. 1586—1591. 69 

Gute kam. Hintereinander wirkten hier in Prag Tycho de 
Brahe, den Bruno den grOssten Astronomen seiner Zeit nennt; 
dann Bruno selber und nach ihm Kepler, welcher sich der Ver- 
dienste Brono's um die Elrweiterung des astronomischen Ideen- 
kreifies selbst gegen Galilei, der Bruno zugleich ausbeutete und 
ignorirte, etets auf das wftrmBte annahm^). Bruno hofflte am 
kaiserlichen Hof in Prag Mftcenaten, wie Eônig Heinrich m. 
und dessen Gesandten Castelnau wiederzufinden, wenigsten suchte 
er sich sofort dem spanischen Gesandten, Wilhelm von San 
Clémente, durch ein Lateinwerkchen ^) Uber die Lullische Eunst 
zu empfehlen. Denselben Versuch wiederholte er bald nachher 
beim Kaiser selbst, dem er die Schrift: Hundertsechzig Ar- 

TIKEL GEGEN DIE MaTHEMATIKEB UND PhILOSOPHEN DIESES 

Zeitalters^) widmete. 

Die Widmung an Kaiser Rudolf athmet hohes Selbstbewusstsein 
und enthâlt so viele, Bruno's innerstes Gemuthsleben enthttllende, 
Bekenntnisse, dass dieselbe weiterreichende Berticksichtigung ver- 
dient, als ihr bis jetast zu Theil geworden ist. Bruno beklagt 
es tief, dass unter dem Einfluss Zwietracht së^nder Furien, die 
sich, um die Vôlker grllndlich unter einander zu verhetzen, das 
heuchlerische Ansehen gottgesandter Friedensboten gegeben, die 
Welt dermassen entzweit worden ist, dass nun der Mensch mit 
dem Menschen mehr in Zwiste liegt als mit den anderen Ge- 
schOpfen, dass der Mensch dem Menschen ârger zuwîderlebt 
als allen andem Lebewesen und jenes weit und breit verkîindete 
Gesetz der liebe in vôUiger Nichtbeachtung zu Boden liegt, 
jenes Gesetz, das nicht etwa vom Teufel einer Nation, sondem 
in Wahrheit von Gott, dem Vater aller Wesen, ausgegangen ist, 



1) S. Bbbti, Vita di 6. Br., pag. 8—9 und pag. 221. 

2) De Spbgibbum Scrutinio et Lampade Combinatobia Raymdmdi 
LuLLn. Ad exeeOentimmum Guil, de 8. Clémente, régie HUepaniae in aula tm- 
pertst. legatum, Bragae 1Ô88, Bei 6fb5bbb, pag. 601. 

3) JoBDANi Bbuni Nolani abticuli Cbntum bt Sbxaginta adtbbbdb 
HuiuB TB1IPBBTATI6 MATHBXATiooB ATQUE Philosophos. Cmtutn item et oeto- 
ginta Dreutee, ad totidmn proUmnaiay eaeterie quaedam ardtta, quaedem vero tm- 
poeeib&ia, poeeiàUi et faeiUore negotio pereequenda. Ad Divum Hodoîphum II 
JSamanorum Imperaterem. 8^, H^ae, ex typographia Qeorgii Daezieeni, 1388. 
Anf der kgl. Bibliothek zu Mânchen. 
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da es im Einklang steht mit der Natur des Weltganzen, jenes 
G^setz, welches die allgemeine Menschenliebe lehrt, mît welcher 
wir sogar unsere Feinde lieben sollen, auf dass wîr nicht den 
wîlden Thieren und den Barbaren âhnlicli seîen, sondem nach 
dem Bilde jenes umgeschaflen werden, welcher seine Sonne auf- 
gehen lâsst liber Gute und B5se und den Regen seiner Gnade 
auf Gerechte imd Ungerechte trâufehi lâsst. Das ist diejenige 
Religion; welche ich, weil sie keiner Griinde bedarf und ûber 
jeden Meînimgsstreit erhaben ist, sowohl aus eigenem Gemtiths- 
bedtirfhiss, als aus Rticksicht auf vaterlândisches Herkommen 
befolge ^). 

Âlsdann betheuert Bruno, wie er in Sachen der Philosophie 
niemals der Gewohnheit des Glaubens nachgegeben, sondem 
jederzeit es sich zum Princip gemacht habe, auch dasjenige zû- 
nâ,chst in Zweifel zu ziehen, welches sonst flir das AUergewisseste 
gelte^)^ Denn es verstosse gegen die Wlirde der menschlichen 
Freiheit^), sich in seinen Ueberzeugungen nach den Meinungen 
des grossen Haufens zu richten. Er wtirde sich desshalb des 
Undanks gegen das ihm von Gott verliehene Licht hôherer Ein- 
sicht schuldig machen, wenn er anders, denn aïs Bek&mpfer der 



1) . . . Buggestionemisanthropon apirituum, ministerioque ErinnytiminfernaUum 
fquae ignem in gentibus accendentes propacia nuneiis, et gladium discordiae etiam intsr 
maximo junetas immitenteSf sepro Mereuriis a coelo delqp8i8,prae8ttgiis, imposturaque 
muUipHci venditaruntj eo deventum ait, ut plus homo ab homine çuam a eaeteris diasi- 
deatf et plus homo homini quam eaeteriaadversetur animantièuSf et Ux illa Amoris longe 
lateque difuM, nuaquam aervtttajaeeat^ quae non ab uniua gentia eaeodemone, aed eerte 
a J)eo omnium pâtre profeeta (utpote naturae univeraoli eonsonaj generalem edieU 
phUanthropiam, qua et ipaoa dUigamua inimieoa : ne brutia barbariaque êimilea coH' 
aiatamuaj aed in illiua tranaferamur imaginem , qui Soient auum oriri faeit auper 
bonoa et maloa^ et gratiarum pluviam auper Juatoa inatillat et injuatoa. Saee illa 
religio est, quam aine ulla controverata, et eitra omnem diaputationem , tum ex 
animi aententia, tum etiam ratione patriae oonauetudinia atque gentia obaervo, 

2) Ibid.: Quod vero ad libéras diaeipUnaa attinet, tantum abait a me ere- 
dendi eonauetudo, inatitutioque magiatrorum atque parentum, quin imo et communia 
nie aenaua qui f'ipaomet judieej muUotiea atque multifariam noa deeipere et eireum- 
venire convineitur: ut nunquam a me in philoaophiae partièua temere quippiam 
et aine ratione proferatuTy aed aeque mihi dubia aint , ut quae difieUUma et ab- 
êurda putantWj ea quae eertiaaima habentur atque evidentiaaima , aieubi et qucmdo 
in eontroversiam fuerint addueta. 

3) Ibid.: contra humanae libertatia dignitatem» 
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▼errOBteten Schulwdsbeit auftrRte ^). Da er die Gabe des Sehens 
besitze, woUe er nicht dergleichen thun, als sUhe er nicht, son- 
dem furchtlos seine Ansicht âussem, da ja doch einmal der 
Erieg zwischen licht und Fmatemiss, zwiachen Wisaenschaft 
imd Unwissenheit ein ewiger sei, wie er denn den Hass, die 
Schmtthungen, Verleumdungen und thâtliehen, sich bis zur Lebens- 
ge&hr steigemden Ângriffe der stumpfsinnigen, dummen Menge, 
die vom Sénat der graduirten Vâter der Ignorànz aufgewiegelt 
worden sei, er£Ethren, an der Hand der Wahrbeit und unter 
der Leitung des hOheren Lichtes aber ttberwunden babe^). 

E^aiser Rudolf erwiederte die Dedioation dieser Schrift mît 
einem Geschenk von 300 Thalem^ die nun den Nolaner in den 
Stand setzten, Prag wieder zu verlassen. Denn trotz Bruno's 
sechsmonatliehem Aufenthalt in Prag batte es ihm nicht glUcken 
wollen, daselbst Unterkunft und Brod zu finden. Desshalb 
machte er sich g^en Ende des Jahres 1588 wieder auf die 
Reise und lenkte seine Schritte nach Helmstadt. 

Die Uniyersitttt Hehnstttdt, an welcher nun Bruno sein 
OltLck yersuchte, war damais die jungste deutsche Hochscbule. 
Von Herzog Julius von Braunschweig (reg. 1568—1589) am 
15. October 1576 gogrUndet, um der Durchftihrung des Protestan- 
tismus in seinen Landen als fester Anhaltspunkt zu di^ien, war 
es rasch zu grossem Ruf und einer zahlreichen Studentenschaft 
gelangt Der freie Geist, der den Herzog beseelte, £Euid seinen 
Wiederball in dem Ereise der Professoren, welche die neue Lehre 
wissenschaftlicb zu vertreten hatten. Kein Wunder desshalb, 
wenn Bruno hofflte, an dieser neuen Heimstatte freier Forschung 
Privatunterricht und Auskommen finden zu kOnnen. Ëntsprach 
doch die souveraine Stdlung, welche die Universitâ;t Hehnstttdt 



1) Ibîd.: ingratiênmuê esêêtn atque vesanus, eaquê luminis participatione 
indignuê, si alientut ûonMuar aotor atque pugili aUenie nempe vident y senHmt, 

judiUamquê luminibuê, 

2) Ibid. : Videnteê ergo , videre non dûsimulamui, ft aperte profiteri non 
veremur: utque eontinuum beUum eat inter lueem atque tenebraa, dœtrinam et ig» 
noraniiam^ ita ubique odium^ eonviHa, elameree et ineuUui (non sine etiam vitae 
perieuhj a bruta , etupidaque muUitudme , eoneitante senatu graduatorum patrum 
ignerantiae, eumue experH, manuque veritatù^ divinioreque lumine duee euper^ 
avimue. 
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im Sinn und Geiste ihres Stâfiters gegenfiber dem Gezânke der 
Theologen einnehmen sollte^ so vôllig dem Idéal wahrer Geistes- 
freiheit, wie es Bruno in seiner Dedicationsepktel an Kaiser Ru- 
dolf aufgestellt batte, dass man zu der Annahme versucht wer- 
den kônnte, Herzog Julius habe den Nolaner auf Grund dièses 
Werkes direkt von Prag berufen. Denn Bruno traf unmittelbar 
zu Anfang des Jahres 1589 in Helmstâdt ein und wurde auch 
gleich am 13. Januar immatriculirt. Nun begannen ftir den No- 
laner wieder schônere Zeiten. In Herzog Julius lemte er dnen 
Ftirsten kennen^ ^dessen Lob dauem wird, so lange es eine 
vaterlâudische Gesefaichte giebt und dessen Bild durch jede neue 
Entdeckung aus den Ârchiven seiner Zeit in ein gliinzenderes 
Licht gesetzt wird^)." Niemals noch batte Bruno die Freund- 
schaft eines Ftirsten gewonnen, der so wie Herzog Julius be- 
strebt war, sicb die berrscbsticbtige Tbeologie vom Leibe za 
balten. In einer Conferenz mit dem bekannten Tbeologen Timo- 
tbeus Eircbner am 6. Juli 1582 batte der Herzog erkl&rt: „Wir 
lassen uns von unseren Tbeologen nicbt regieren, denn sie, eben- 
sowobl als die Weldicben, Gottes Wort unterworfen sind; Gott 
wird aucb den Himmel mit Tbeologen aUein nicbt fUllen, denn 
er f^ die Tbeologen allein nicbt gelitten, sondem insgemein fur 
aile Stânde der Welt, sowobl ftir den Jtingsten als ftir den 
Aeltesten, den Aermsten als den Reicbsten, obne Unterscbied der 
Person. Wir gedenken sobald in den Himmel zu kommen 
als die Tbeologen. Wir befinden aucb, dass die Tbeologen 
selber nocb so weit von einander sind, als Himmel und Erde, 
denn leider keiner mit dem andem in fidedlicber Liebe und Ein- 
beit leben kann, sondem es einem Jeden um eine Handvoll 
menscblicber Ebre zu tbun ist, wie sie denn allein ibren menseb- 
Ucben Gedanken und Opinionen in Vîelem nacbbftngen. Wir 
wollen uns aber den Tbeologen nicbt unter die Ftisse legen, die 
einen Fuss auf der Eanzd, und den andem auf der ftirstlichen 
Batbsstube baben wollen. Jedocb werden aucb die andem poli- 
tiscben Ftirsten den boffîuiigen Tbeologen so weit nicbt nacb- 



1) BoDBMANN in seiner Monographie ûber Herzog Julius von Braun- 
schweig in Mùllebs Zeitschr. f. dtsche. Cultnrgesch., N. F., Bd. 1 (1S72), 
pag. 197—238. 
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hftngen, dass noch einmal (nttmlich nach dem schmalkaldischen 
Kriege) ein protestirender Erieg und Blutbad liber die Christen- 
heit daraus werde. Denn mit hofilbiigen oeidischen KOpfen 
kann man nicht Eirchen bauen und erhalten. Die Theologen 
woUen andem eine Formulam concordiae vorschreiben, da doch 
einer dem andem im Grande und von Herzen spinnefeind istM*^ 
„Wie denn," schreibt er an die drei Kurflirsten von Pfalz, 
Sachsen und Brandenburg, ^unter dem Scheine eines christlichen 
Eifers meistens Privataffekte bei solchen Leuten viel mehr als 
bei andera prâdominiren , und den EjiUttel bei den Hund zu 
i^en, ganz hochn5thig ist.'^ 

Der genuBsreiche Umgang mit diesem geifitvollen Ftirsten 
soUte jedoch Bruno nicht lange beschieden sein. Denn schon 
nach wenigen Monaten, am 3. Mai 1589, etarb Herzog Julius. 
Langdauemde Trauerfeierlichkeiten begannen. Die Academia 
Julia liesB zu Ehren ihres Stifiters vom 8. — 11. Juni Leichen- 
reden halten. Bruno's Stellung zum verstorbenen Herzog und 
sein offenbar gtinstiges Verhâltniss zu den Professoren erklâren 
es, wenn ihm gestattet wurde, nach den Vortragen von Mit- 
gliedem der Académie zum Schlusse noch eine Lobréde zu 
halten, die er dann unmittelbar nachher drucken liess^). Vor 
versammelter Universitftt pries Bruno am 1. Juli das gtinstige 
Geschick, das ihm nach so vielen Trttbsaien und Enttftuschungen, 
die er fOr die Wahrheit erduldet, endlich in dn Land gefiihrt habe, 
in welchem er, nicht mehr langer dem gefirâssigen Rachen des 
rômischen Wolfes ausgesetzt, in voUer Freiheit leben kônne ^). 
Dort draussen an dnen aberglftubischen und iiberaus wahnwitzi- 
gen Quitus gebunden gewesen, athine er unter der Herrschaft 
reformirter Gebrftuche wieder auf. Dort draussen der Gewalt- 



1) Ibid.: Bd. 4 (1875), pag. 219. 

2) Obatio consolatoria Jobdani Bruni Nolani Itali D. habita in 
muitri eeleèerrimaque Aeademia Jtdia, In Jine solemnistimarum exequiarum in 
obitum lUustrisêimi potentinimique Frineipes JtUa, Dueis Brumvieensium Luné- 
burffgnnum Ae, Frima mmsia JuUi Anni 1589. 4°. Heknêtadii. Dièse Bro- 
Bchûre in 4° ist sehr selten, sogar die Gôttinger Universitatsbibliothek be- 
sitzt nur eine Abschrift. 

3) Ibidem: non casu, ad providentia quadam factum êête eenseo, ut neêeio 
quo ventu êcu temputate ad reçionetn hanc compuUua futrim. 
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thtttigkeit der TyramieB schier erl^en^ lebe er hier unter à&L 
Wirkungen der Liebenswttrdigkeit und Grerechtigkeit des auB- 
gezeichnetsten Fiirsten wieder auf, und soweit sich einer ttichtig 
und fkhig erweise, werde er nach dem eigensten Wunsche 
und Willen desselben mit Ehren Uberhttuft. Die Musen, die 
nach dem Gesetze der Natur, nach dem Rechte der V5lker und 
nach den Erfordernisaen der Civilisation frei sein mliBsten, lebten 
hier imter der Obhut eines hochsinnigen Fiirsten in Ruhe und 
Frieden^ wâhrend sie in Italien und Spanien von feilen Priestem 
unter die Ftisse gestampft wllrden, in Frankreich durch den 
Btirgerkrieg die ârgsten Unbilden erduldeten, iH den Niederlandea 
in Folge hâujSger Âu&tftnde am Boden ISgen und in gewissen 
Gegenden Deutschlands jammervoU dahinsiechten ^). 

Der Herzog Nachfolger, Heinrich Julius, an Bildung, Freî- 
muth und fllrstlichem Hochsinn seinem verstorbenen Vater eben- 
bttrtig, verehrte Bruno flir seine Trostrede 80 Thaler und er- 
wies sich ihm auch in andem Beziehungen hlilfreich. Die Huld 
des Herzogs vermochte jedoch Bruno nicht vor der Wuth der 
Theologen zu schtitzen, die seine Vertheidigung des copemicani- 
Bchen Weltsystems verabscheuten ! Und so musste es denn der 
Philosoph erleben, eines Sonntags von dem Superintendenten der 
Eirche zu HelmstIUlt, Boethius, in ôffentfa'cher Predigt excom- 
municirt zu werden. Nach dem eigentlichen Sinne dièses Âus- 
drucks mtisste Bruno in Helmstë,dt convertirt haben. Da er 
aber, trotz der Verherrlichung Luthers in Wittenberg, fllr die 
Dogmatik des Protestantismus stets und uberall nichts aïs 



1) Ibidem: In meniêm ergoy in tnentem fltaUj rwocatOt U a tua patria ho- 
nestis tuis rationiàua atque ttudiù, pro véritate exulem^ hie eivem. Ibi gulae et 
voraeitati lupi Eomani expotitunif hie liberum. Ibi tuperttitioio inaanisiimoqae 
eukui adstrictum, hie ad reformatiores ritus adhortatum, Illie tyrannorum vio- 
Untia mortuum^ hie optimi Frineipii amoenitate atque juetitia vivum, et quatenua 
te eapacem efieis et oêtendiSf offieiie etiatn et honoribus, ealtem pro ejuedem voti» 
et intentione, eumulatum. Mueae enim ittae ordine naturae , jure çentium , eiH- 
libuBque legibuê non immérité liberae, quae in Itàlia et Htspania vHittm pre$ày~ 
terorum pedibus eoneuleantur, in CfaUia discrimina extrema eiviK betto pattuntur, 
erebriê in Belgia eoncutiuntur Jluetibus et in quibuadam Oermaniae regionibue inr 
foeUeiiêime torpent, Hie eolidantur, eriguntur^ tranquilliiaime degunt atque ou/m 
auie êtudioaiê optifne pro Frineipii arbitrio vigeeeunt. 
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Spott und Hohn in Bereitschaft faat^ so ist die Annahme von 
Bruno's Uebertritt zum Protestantismus durchaos ungerechifertigt, 
um 80 mehr, als auch die eigenen Bekeimtnisse des Nolaners 
vor der Inquisition zu Venedig jede Gemeinschaft mit den Ketzern 
in bestimmteste Âbrede stellen^). Der Âusdruck Excommuni- 
cation bezog sich also nur auf Bruno's Ausschliessung yom 
Predigtbesuch und war vielleicht verbunden mit eîner Verwar- 
nung deijenigen SchUler, die seinen Privatunterricht genossen. 
Da der Ângriff auf seine Existenz ganz unyorhergesehen und 
ohne jede vorgtogige Untersuchung gekon[mien war, so beschwerte 
sich Bruno am 6. October in einer Zuschrift an Rektor und 
Sénat der Universitat und verlangte Genugthuung. Wie viel 
oder wie wenig bei diesem Schritte hemusschaute , wissen wir 
noch nicht, doch ist es wahrscheinlich, dass Bruno noch einig^ 
Zeit in Helmstâdt geblieben sei. Aber fUr die Folge war durch 
diesen Gewaltakt des Superintendenten Bruno's Schicksal an der 
Aima mater Julia besiegelt Der Verstossene mochte gegen die 
Excommunication protestiren soviel er wollte, er mochte sich auch 
auf sein gutes Recht berufen, auf Grand einer gerichtiichen 
Untersuchung abgeurtheilt zu werden, — es half nichts, fort 
musste er, der Philosoph musste dem Herm Hauptpastor weichen« 
Da ihm die Vorlesungen abgeschnitten wurden, entging ihm die 
Mdglichkeit, sich seine Existenz zu fristen. Die AngrifFe des 
Theologen und Rektors Dan. Hofinann gegen die Philosophie 
mOgen obendrein das ihrige dazu beigetragen haben, um Bruno's 
Entschluss, Helmstttdt zu verlassen, noch bftlder zur Reife zu 
bringen. Denn die Bitterkeit, mit welcher Bruno sich im Com- 
mentar zu seinem eben damais im Abschlusse begriffenen Latein- 
gedichtes De Immënso liber Hoônann âussert, lâsst einen Schluss 
zu tiber die Kampfv^eise, mit welcher man den verhassten Neuerer 
fortzudrftngeln suchte. Die Stelle, in welcher Bnmo seiner Ver- 
achtung gegen den von ihm als ebenso perfid wie unwissend 
geschilderten Rektor &eien Lauf ISsst, ist zu drastisch, als dass 
sie hier nicht zugleich als Probe der Keulensprache dienen sollte, 

1) Bmno*s gegen diesen Gewaltakt des Pastors iioethius beim Rektor 
Dan. Hofmann am 6. Oct. elngereichte Beschwerdeschrift hat ans einem 
Wolfenbiittler Manuscript abgedruckt Hbnke, Die Universitat Helmstildt im 
16. Jahrhundert (1833), pag. 69. 
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deren der Dichterphiloeoph im geeigneten Momente tûùg war. 
^Der Scholarcfa iind ausnefamend wicfatige Erzscholmeister, der 
Rhadamanthys der Enaben, der auch nur von gewôhnlicher 
Philosophie nicht eine Ahnung hat, wiewohl er^ weil es eben 
einmal so hergebracht ist, versichert, man k5nne die peripate- 
tische Philosophie nicht himmelhoch genug rtihmen: — der ur- 
theilt tlber Sinn und Geist gOttlicher Mtoner, deren Staub und 
Asche allen Seelen dieser Grattong yorzuziehen sind, mit* 
schndder Wegwerfiing. Zuerst verâdscht er das geschriebene 
Wort und kehrt dann ans frecher Ignoranz die Hypothèse jenes 
Beriihmten Ittgnerischerweise in ihr Gegentheil um, indem er be- 
hauptet, der Himmel stehe still, wfthrend zwar die Erde, nicht 
jedoch der Mond und die sàmmtlichen Sterne sich bewegten. 
Was soUen wir nun aber einem Schulfiichs antworten, das er 
begreifen wollte oder kOnnte? Was sollen wir mit diesem ab- 
geschmacktesten Lttmmel an£uigen? Vor welchen Vorkâner 
sollen wir ihn rufen? Zu was soUen wir das Fell jenes Frech- 
lingSy der sich herausnimmt, flber seine Staubtrockenheit und 
stinkenden Leisten hinauszugehen, yerarbeiten^)?'^ Wahrlich dn 
wlirdiges Vorspiel zu der zweihundert Jahre spftter erfolgenden 
Abschlachtung des Herm Hauptpastors Goeze ! Die fortgesetzten 
Nadelstiche des Herm Superintendenten, verbunden mit den 
Wtihlereien des Herm Bektors, hatten aber schliesslich doch den 
Erfolgy dass der verhasste Herold der copemicanischen Welt- 
anschauung es schliesslich vorzog, Helmstfidt zu verlassen und 
nach Frankfiirt flberzusiedehi, um den Druck der Lateinwerke 



1) De Ihhbnso, Lib. IV, cap. 10, pag. 399: Sac teholareha exmmtqtêe 
ludi Minervàlië moderator^ puerorum Rhadamanthus neque ordinarium philo- 
êophiam eallênê^ quam pro more laudiàuê ad astra vehendam dicU peripatetteam : 
perperam de divinorum hominum f quorum eineres omnibus hi^'ue çenerie animabus 
iunt anteferendij , eensu judieaU Foêtquam Uierarum fàUifieoHonêm et monda- 
eiBêùnam (ex fonie têmerariae içnorantiaej iUuetriê UUuê poHtionie evereionom 
(eaeium quippe store iUe dùcit, mota tellure y non autom hmam et omnes stelUu, 
et omnia euperaj notti quomodo aotum deinde expédiât. Nos vero quid grom- 
matieo respondeèimus quod ille eapere veiit vei possitî Quid peeorum omnium 
insulsissimo faciemus? ad quem promeritorem appellabimusf Quid de eorio iiUus 
(qui ultra suam pulverulentiam storeoreamque erepidam tam temorarie audax ad- 
surgit) faeiendum existimabimus? 
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die er den Winter liber yorbereitet, persônlich tlberwachen za 
kOnnen. Er wird um die Mitte des Jahres 1590 in Frankfort 
angekommen sein^). 

c) Bruno in Frankfurt und ZtirLch. 

1590—1591. 

Frankfîirt a. M. war damais das Centrum des deutschen 
und europâischen Buchhandéls^ es batte die jfthrliche Bûcher- 
messe, es war das Leipzig des sechszehnten Jahrhunderts. Dort 
unterhielten die grossen Buchhtodler imd Verlagsfirmen wie 
Aldus von Venedîg, die Froben von Basel, die Stephanus von 
Lyon und die einheimischen Wechel auf eigene Kosten ihre 
Gelehrten. Bruno gewann fUr die Herausgabe seiner schon in 
Hehnstadt vorbereiteten Werke die Druckerei von Joh. Wechel 
und Peter Fischer. Dièse verpflichteten sich, ihn wfibrend des 
Druckes seiner Werke frei zu halten, wogegen er selber die 
Verpflichtung eînging, die nOthigen Beweisfiguren selber zu 
schneiden und die Correctur zu lesen. Die Verleger brachten 
ihn, als es sich als unmOglich herausstellte , ihn in ihr eigenes 
Haus aufeunehmen — der Burgermeister versagte ihm das Becht 
des Aufenthalts in Frankfiirt — im Carmeliterkloster unter*). 
Der Prier desselben sehâtzte ihn als Mann von Geîst imd 
universeller Bildung, behauptete aber steif und fest, er habe 
keine Beligion. Dagegen wollte er von Bnmo gehOrt haben, 
er hfttte sich nur daran zu machen gebraucht, so wollte er in 
wenigen Jahren die ganze Welt zu einer einzigen Beligion be- 
kehrt haben. Uebrigens war Bruno nach den spâtem Aussagen 
des Priors, den ganzen Tag beschâftigt, zu schreiben und hîn 
und her zu gehen, grtibelnd und neuen Dingen nachbriitend *). 
Daneben hielt er, nattirlicherweise ohne Erfolg, „hàretischen 



.1) Kach den Angaben des Frankfarter Burgermeisterbnches vom 
2. Jnli 1590 bei SmwABT, El. Schr., Erste Beihe, pag. 121. 

2) Doc. IX (bei Bbrti, Vita di G. Bruno, pag. 348): E in FranefoH 
aono stato da aei mesi in eirea aUoggiando nel eonvento de' Carmelitani luoço 
euêiçnatomi dal stampator, il quai era obbliçato a darmi stantia. Daza noch 
SiowABT a. a. O. 

3) Der venetianîsche Buchhandler Bertano im ZeugenverhÔr vor dem 
Inqnisitionstribunal in Venedig berichtet im Doc. V bei Berti, Vita d 
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Doctoren^ Vortrttge liber die lulliache Gedâchtoisakonat ') und 
machie Bekamitschaft mit den Bachfafindlern, die jâhrlicfa zwei- 
mal die Frankfurter Btichermesse besuchten und mehr&ch in 
demselben Eloster Quartier nahmen. Unter diesen sind nament- 
lich hervorzuheben die Venetianer Œotto und Bertano, welcfae 
spftter im ZeugenverhOr zu Venedig eine BoUe spielten. Er- 
staunlicherweise &nd der raschdenkende Mann neben allen diesen 
Beschaftigungen noch Zeit genug, um sieh an den Disputationen 
zu betheiligen, welche alljâhrlich wfthrend der Messe gehalten 
wurden. Dann strOmten in Frankfurt Gelehrte von allen deut- 
schen Hochschulen, sowie von den Universitftten Padua, Oxford, 
Cambridge zusainmen und hielten liber die verschiedenartigsten 
Tiiemen ihre StrâtgesprSxîhe. Es Iftsst sich denken, dass ein 
allen Sftttdn der Dialektik geredbter Ideenk&npe und Streithahn 
wie Bruno, bei solchen Gel^enheiten sein licht nicht unter den 
Scheffel stellte. 

Bruno's Aufenthalt in FrankAirt dauerte etwa ein halbes 
Jahr^), wurde aber durch einen mehrmonatlichen Âbstecher 
nach Zurich unterbrochen. Wâhrend desselben hielt Bruno vor 
einem ausgewilhlten Kreise junger Mftnner Vortrftge liber Meta- 
physik^) und zwar in Form monographischer Charakteristiken 
von 62 Hauptb^riffen der Logik und Ontologie, welche Bruno, 
wie spllter Hegel, ineinanderschmolz. Unter seinen ZuhOrem 
zeichneten sich vor allem zwei JUnglinge ans: ein reformirter 
Pfarrer von poetisch-philosophischer Gteistesrichtung, Raphaël 



G. Bruno» pag. 337): Jl dette OiortUmoj per çwmto mi dùêe ii Frior de qmA 
eonpento in FrëneforU, se ûeeupava per U più in eeriver e andmr ehùneriuando 
e êtrolegando eose nove. Femer: Me dieee ben quel Badre Frior del Oerminê 
de Franeoforte^ domandmndoli ehe huomo era il detto Oiordano , ehe egU haeeva 
bel ingegno, e délie Uttere^ et era homo univereale^ ma ehe non haveva reUgione 
tdetmat per quanto lui eredeva: eoggnmgendo^ egli diee, ehe rà piU ehe non eape" 
«OMO ffU apoBtoli e ehe gU baetooa Vammo de fw ee haveeee volmto ehe tutto il 
wtondo êorebbe etato de una reUçione, 

1) Ebendas., Zeçgeva a dottori heretiei pereKè m quéUn eitià aono heretiei, 

2) Nach SiGWART, Kl. Schr., Ente Beihe, pag. 122, Anm. U. 

3) ZengenaiMiage des venetianiechen Bnchhandlen Bertano vor dem 
Inqnieitionsgericht von Venedig, Doc. VI (bei Bbrti, Vita di G. Bnuio, 
pag. 337): tfi Suriço leggoea, per qutmto 1m mi dien^ a eerti dotiori, non eo 
ehe letioni^ eefoisero letioni di fUosqfia o d* altra seientia. 
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Ëglin, wdohem der Magistrat Yon Zurich noch in demselben 
Jahre 1591 wegen seiner Verdienste um die stftdtischen Schulen 
dae Bliiçerrecht schenkte i), — dann aber ein junger Patrizier 
▼on Augsburg, Joh. Heinrich Hainzel, welcher in diesem Jahre 
das Schloss Elgg bei Winterthur kftuflich erworben hatte. Dieser 
Hainzel und sein Brader Hans Ludwig fiihrten auf dem neuen 
Junkersitze ein lustiges Leben und empfingen Besuche von allen 
Seiten. Adelige, BUrgerliche^ Gelehrte und Magistrate waren 
willkommene Gâste^). Âuch Bruno scheint die Mâ-cenashuld 
des durch seine Schwiegermutter reich gewordenen Patriziers 

1) Ueber Kaphael Eglin (geb. 1559, gest. 1622) vgl. zunachBt Waok- 
MANNS Artikel in der Allgem. Deutschen Biographie, Bd. 5 (J877), pag. 678 
bis 679) sodann aber den dort fehienden âltern and wichtigsten Lebens- 
abriss in Lec's Allgem, Helvetischem Lexikon, Bd 6 (1752), pag. 224 — 229. 
Dnrch Biirgschaften fiir den Jnnker Uaiuzel ira Betrag vôn 470 Kronen, 
wovon er am 24. November 1605 laat Schreiben an die Ziircher Obrigkeit 
270 Kronen abbesahlt hatte, in schwere Geldbedrângniss versetzt, suchte er sich 
durch Mitbetheiligung an Hainzels Groldmacherversuchen ans der Klemroe zu 
ziehen und rUhmt in einem an Dr. (Pistorius) gerichteten Lateinbrief vom 
28. November 1604: n£êt autem ea res ita e&rta et explor<Uaf ut jam aiiquoHea 
tpecitnina tint faeta a me $t meta in magna quantitate, Zuerum in singuloi 
marcaa aingtUia septimanis perfidendoê est decem Jhrenorum nostratium,^* Eglin 
war eine geistreich unruhige Faustnatur, wie er denn auch nach Lsu, als 
er 1607 vom Landgrafen Moritz zu Cassel die vierte theologische Professur 
an der Universitat Marburg, vorher aber von dieser den Doctortitel der 
Théologie erhielt, den faustischen Ausspruch gethan haben soll: yunc aum 
Jhetor, aed non doctior. Seine 60 Schriften verzeichnet Lbu's Lexikon, pag. 
226—229. Einige 40 derselben besitzt die Zurcher Stadtbibliothek. Eglin 
versuchte sich auch als Dichter. In einem 6 Strophen haltenden Abschieds- 
gedicht an seine Frau (nndatirt, etwa vom November 1605 von Konstanz 
aus?) anssert sich der Herr Pfarrer also iiber seine KoUegen: 

Die geiitlichen ail znsamen 
Sind ail von einem staïîîen, 
Unns nit mehr lyden wând. 
An statt erbermbde, mitlyden, 
Bruchend sy zwifacht kryden, 
Domit wir werdind gschant. 

2) Nach einer auf Notizen iiber die Geschichte des Schloises Elgg 
gegrfindeten, freundlichen Mittheilung des ehemaligen, ziircherischen Staats- 
archivars Dr. Joh. Strigklbb. Schloss Elgg ging an die Herren Tilgerstein 
resp. die Briider Hainsel am 5. (resp. 15.) Jan. 1590 kauflich uber um 
16,000 Gulden (lant Verbriefong vom 5. [resp. 15.1 ^^rz 1590). Dièse 
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genossen zu haben. Denn wamm anders sollte sonst Bruno 
dem Junker Johann Heinrich Hainzel sein Werk De ]3fx\GiNUH, 
SiGNORUM ET IDE ARUM CoMPOSiTiONE gewidmet haben? Wahr- 
Bcheinlich durch Hainzel war Bruno nach Zurich berufen 
worden und eben&lls durch Hainzel kam nun Bruno in Bertih- 
rang mit Eglin , welcher noch vier Jahre spftter mit grosser Be- 
geisterung von den hervorragenden Geisteskr&ften seines Lehrers 
sprach. „Auf einem Fusse stehend^ diktirte und dachte er so 
geschwind aïs ihm die Feder zu folgen vermochte, so raschen 
Geistes und von so grosser Denkkraft war er.^ Der fliessende 
Styl, in welchem dièse, von Eglin zuerst in Zlirich 1595, spâter 
in Marburg 1609 in zweiter Ausgabe als Summa terminorum 
METAPHYSicoRUM JoRDANi Bruni Nolani 1) hcrausgegebencn 

Snmme wurde grôsstentheils von der beiden Hainzels Schwiegermutter be- 
zahlt. In Folge des lustigen Lebens, welches sich anf dem gastfreundlichen 
Schlosse bald entwickelte, trat allmâlig Ërschôpfung der Geldmittel ein. 
Um dieser vorznbeugen, wnrden Verbindungen mit Alchymisten angesponnen, 
die sich ihre Reisen in fremde Lànder entweder zum Voraus gut bezahlen 
liessen oder nachtrâglich énorme Rechnungen stellten. Als solche Salz- 
kunstler d. h. Goldmacher werden erwahnt Hauptmann Baldi von Giarus, 
Freuler von Schaffhausen und einer Namens Wasserhuhn von ùnbekannter 
Herkunft. Alchymistische Biicher wnrden zu hohen Freisen gesucht und ge- 
kauft, ja sogar offc vorausbezahlt , ohne dass die Biicher kamen. Geldver- 
legenheiten, die dariiber eintraten, wurden mehrfach von der Schwieger- 
mutter wîeder gehoben, stellten sich aber immer wieder ein und Wucher- 
geschâfte, die der Noth abhelfen sollten, verschlimmerten dîeselbe nur. So 
lief denn bis 1598 eine amtlich festgestellte Schuldenmasse von 80,000 'Gul- 
den auf, deren Bezahlung wieder die Schwiegermutter auf sich nahm. 1599 
ging dann die Herrschaft Elgg kauflich an einen Herrn Bonaventura von 
Bodeck ûber. Ueber Hainzel vgl. noch Sigwart, El. Schr., Erste Reihe, 
pag. 123, Anm. 16. Ueber Bruno*s Aufenthalt in Ziirich ist bis jetzt aus 
Ziiricher Quellen nichts zu erfahren gewesen. 

1) Summa terminorum metaphysicorum ad capesiendum Logieae et FhUo- 
sophiae studium\ ex Jordani Bruni Nolani Entia Deseensu manueer, exeeiyta: 
nune primum lue* eommissa a Raphaële Eglino leonio, Tigurino, 4°. Tiguri 
apud Jo. Wolphium 1595, Auf der Ziiricher Stadtbibliothek. Die Marburger 
Ausgabe istbetiteit: Sutntna t. met. J. Bruni Nolani. Aeeessit ^'uedem Fraxib 
Descensus, seu Applicatio Entis ex Meo., per £. JEglinum^] leonium Tigurinumj 
in Aead. Marpurg. Prof, theol. Marburg 1S09. Bei Gfrorbr, pag. 413 bis 
516. Die Praxis Descenbus, bei GfrOrer pag. 472 — 516, zerfallt in die 
Abschnitte De Deo seu Mente mit 51 Begriffsbestimmungen , femer in In- 
tellectub seu idea mit 44 nicht bezifferten Begriffsbestimmungen. 
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Vorlesungen gehalten sind, rechtfertigt allerdings Ëglins Bewun- 
derung der dialektischen Gewandtheit Bruno's. Sie sind wohl 
das klarste, was dieser geschrieben iind verdanken dîesen Vor- 
zug nicht allein der schon von Eglin erkannten Thatsache, dass 
BÎe im Grande den Begrîffsbestimmimgen der Perîpatetiker ent- 
nommen sind. Merkwtirdig îst der Gegensatz, welchen zu die- 
sem Lexikon philosophischer Begrifie der erst in Marburg hin- 
zugetretene Anhang bildet, den Brano wahrscbeinlich Lampas 
DE Entis DE8CENSU betitelt batte, Eglin aber Praxis Des- 
CENSUS SEU Applicatio Entis benannte. Man kônnte den 
ersten Theil der Smnma die exoterische, den zweiten Theil, die 
Praxis Descensus , die esoterische Philosopbie Brano's nennen. 
Wenn die Begriflfsbestîininungen des exoterischen Theils auf 
Aristoteles' Eategorienlebre sich aufbauen, so lâsst dagegen der 
esoterische Theil die Emanationstfaeorie der Neuplatoniker zum 
Durchbrach gelangen. Dieser letztere , bis jetzt noch wenig ge- 
wtirdigte Tractât enthfilt ganze Sâtze, welche, zum Theil wôrt- 
lich, in Spinoza's Ethik wiederkehren ^). 

Was nun Bruno nach verhâltnissmâssig kurzem Aufenthalt 
in Zurich sobald wieder nach Frankfiirt zurttcktrieb — war 
es die Sorge um die dort im Drucke befindlichen Biicher, deren 
Correctur Brano lesen wollte, oder war es die begrtindete Ein- 
sicht, von seinen Schiilern doch wohl missverstanden zu werden, 
— wir wissen es nicht. Bemerkenswerth bleibt jedenfalls die 
Thatsache, dass Hainzel und Eglin wenige Jahre spâter in einen 
fur Beide gleich folgenschweren Alchemie- imd FaJschmtinzer- 
process verwickelt wurden. Bruno war aber ein Verftchter der 
Âlchemie, die er schon vor Jahren im Candelajo meîsterlich 



1) Vgl. z. ii. den gewaltJgen Satz von Spinoza'e Ethik II, 7: Or do 
et eonnexio idearum idem est ac or do et eonnexio rerum. hrnno 
beginnt die Begrîffsbestimmung von Or do in dem Abschnitt Intellectu» 
8 eu idea im Anhang zur zweiten Ausgabe der Summa tekjiinobum meta- 
FHY8ICOBUM (Gfr(>rbr, pag. 505) mit folgenden Worten : Eat or do atque 
séries eorum quae intelliguntf sieut in numeris. Frima enim et 
suprema inteUigentia est ipsa menas, eui gradatim suceedunt secundae intelligentiae, 
guarum qttae proximiores primas sunt, tanto simplieiorièus et paueiorilms speeiebus 
omnia apprehendunt , çuanto autem elongatiora, tanto pluribus, Itaque or do 
cognoseentium est sieut ordo speeierum in numeris, Dieser Satai 

6 
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batte ^). MOg^ch alao, dass er, «Is ihm yon Seite 
Hainzels alchemistbche Zomalliiiiigen gemacht wurden, es vor- 
zog, den ftir ihn unfracfatbaren und gelEdirdrohendeii Boden 
Zfiriclis schnell wieder za verlassen. Eb war das Vorspiel 2ni 
dem tragiflchen Greschicke, welchee Bruno non bald genug in 
Venedig ereîlen sollte. 

Wieder in Frankfurt angelangt — es war wofal im Sommer 
— widmete sich Bruno vOlIig der Druckiegung seiner grossen 
Lateinwerke, welche nun in rascher Âufeinandeorfolge hinter- 
émander erschienen, wiewohl ihr Verfasser nidit mehr so gltick- 
lich sdn sollte, den Abschluss derselben zu erleben. Die Beihen- 
folge dieser in zwei sehr ungleich dicken Octaybftnden gedmck- 
ten Werke, von welchen das erste selbstftndig, die drei andem 
zusammen und zwar die zwei letzten mit fordaufender Seiten- 
zahl herauskamen, ist nun aber folgende ^) : 

1) Vom drei&ch Eleinsten und dem Mass (De triplici 

MiNIMO ET MenSURA^). 

2) Von der Einheit, der Zabi und der Figur (De monade, 
NUMERO ET FiGURA LIBER), ebeuso vom Zablloseu, 
Unermesslichen und Unvorstellbaren oder vom Ail und 
den Welten acht Blicher (item De Innumerabilibus, 
Immenso et Infigurabili, seu de Universo et 
mundis) ^). 



kehrt bei Bruno auch in anderer, der Form von Spinoza's Satz nîcht weniger 
ahniichen Fassang wieder. Vgl. unten Thl. m, Bruno 's Einwirkung auf Spinoia. 

1) Candblajo, Akt l, Scène 11 (Waombb I, 28). Im Abgumbhio 
(l, 6) ubereinstimmend : pone la nui speranza ne la vanità de le maçiehe ntper- 
êtigûmi, 

2) Nach den Forschungen SiawABTS in dessen Tubinger Universit&ts- 
programm von 1880, pag. 23 und 28, sowie nach dessen Kl. Schr., Erste 
Beihe, pag. 122. 

3) De tbiplici Mimimo et Mbnsuba ad trium epeeuUUwarum aeietUiamm 
et muUarum aetivarutn artium prineipia, Ub. V. Ad ill. et rêver, prineipem 
Slmrieum Julium Brunevieensium et JÀmeb, dueem, Eàlberetadtemeium epieeop. 
8^, Franeof, apud Jo. Weehel et Fe, Fieher%Êm eonaortee, 1591, 

4) De Monade, Numbbo bt Fiodba, Uber coneequene fUhroê) qumqae de 
MiBiifo, Maono et Mbnsuba. Item de Innumbbabilibub, Immbnbo bt Infiou- 
babili, eeu de Uniybbso bt Mundis, liêri VIIL Ad illuetriee» et rêver, prme. 
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3) Von der Compoaition der Bilder, Zeichen und Vor- 
stellungen (De Imaginum, Signorum et Idearum 
CÎompositione) 1). 
Wenn Bruno in seinen italienischen Londoner Werken das Ail viel- 
leicht za absolutistisch imSinnederEinenanduntheilbarenSubstanz 
au%e£suu9t batte, so macht sicb nun in seinen Frankfurter Schriften 
gegen diesen einseitigen Standpunkt eine ausgleichende Tendenz 
zu Gunsten der individuaiistischen Weltanschauung' fUhlbar. Am 
schrofibten tritt dieselbe in dem Werke „Voin dreifach Eleinsten 
und dem Mass^ zu Tage. Hier will er zur Grundlage jeder 
kûnftigen Philosophie, MathematSi und NaturwiBsensohaft die 
Betracbtung des ELleinsten machen^); er will die platonische 
Ideenlehre, die ibm nun als der Urquell aller Pbantasterei und 
Unphilosophie erscheint^), ersetzt wissen durch die Lehre von 
den kleinsten Einheiten, den Monaden, mit welchen er die Eluft 
zwischen Idéal und Wirklichkeit, zwischen Denken und Sein 
zu tlberbriicken sucht^). Wohl ist ibm das Âll aucb jetzt nocb 
die an der unendlicben Bildsamkeit der Materie sicb unendlicb 
manifestirende Gestaltungskraft der Weltseele, aber sie ist ibm 
dièses jetzt nur nocb als die letzte und bôcbste Einbeit der dem 
Urquell ailes Seins entsprudelnden und blitzartig entsprlibenden 
Myriaden individuell gestalteter ScbOpfuDgsgedanken, der Minima, 



Henrieum Julium, Brunsvteenêium et Zuneà. ducem, HalbtrêtadU epise. 8\ 
Fram^of, apud. Jo. Wêchelium et Fe. FicAerum cùneortes, 159 L 

1) Db Imaoinum, Sionobum et Ideabum Compositione, ad omma inven" 
iionum, diêpoeitionum et mêmoriae gênera, lièri tret. Ad ittuttriae, et çeneroiiêt, 
Jo. Hènr, Hainzellnm, Ehoviae dominum. Crédite et intellioetis. 8^, 
Franoof, ap. Jo. Weehélium et Fê, lieherum oonsorteê, 1391. 

2) De Tripl. Minimo , Lib. I, cap. 5 , pag. 20 : JSr praodictiê neeenario 
infertur minimi oontemplaiionem tum neeeaearium , tum m primis ante naturalem, 
mathematieam atque metaphysioam seientiam eonstituendam, 

3) De Immenbo, Lib. VIII, cap. 10, v. 34—38, pag. 650: 

.... Quid praeetant ergo Flatonis 
Archi ittae teehfiae arehetypi ideae, ora^ eollossif 
Fhantaeiarum ourrusy naves quiêquUiarum, 
Extra eorporeum tic eomistemia mundum? 

4) De Tripl. Min., Lib. I, cap. 4, pag. 10: ... minimum 9$u monae 
eet omnia, uu maxima et totum, 

6* 
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der MonadeiL Wie es fiir das kosmdogîsdie Denken ein un- 
endEdies Wdtall nnr in dem Saône giebt, dasB dar nnendHche 
Bamn von unendlîdi viden WeltkQipem erfollt ist, welche zu- 
sammeii wieder ein unendHch abgestoftes * ) System von einander 
anziehenden and abstossenden Qrganismen mit dgenen Bewe- 
gungsbedingnngen darstdlen, so anch erkennt das metaphysische 
Denken in dem das Ail dnrchdiingenden Wel^gdst nnr die 
letzte nnd hôchste Einheit der nnendlichen Snmme jener Eînsd- 
geister, welche, jeder nach seiner besondem Ânlage, dnrch g^en- 
seitige Trennong und Verbindnng das ÂlUeben, d. h. eben, das 
Leben des Âllgeistes, darstellen. Zwar ist jede Monade eine 
Welt for sich '), in jeder Monade spiegelt ach das ganze Welt- 
all'), jede Monade ist das Centrom der ganzen Nator, und 
ebendesw^en giebt es gerade so viele Jkfittelpnnkte des Uni- 
yersoms, als es Welten, Gestime, Lebewesen und Herzen giebt, 
nâmlich an S^ahl unendliche. Âber bei licht betrachtet, er- 
giebt sich schliesslich fiir den Denker, dass der aile Monaden 
dnrchdringende Lebensgeist, die, aile Monaden in auf- und ab- 
steigender Linie bewegende Urkraft, eben doch nichts anderes 
ist als die Substanz der Substanzen^), die Monade der Monaden^), 
die Klinstlerin Gt)ttnatur (Deus et Natura), deren unendlicher 
Ideenreichthum sdnes gleichen nur an der unendlichen Gestal- 



1) Eroici furori (Wagker II, 361): inJmUi gradi ehe son . . . Eben* 
dort pag. 39b: ifmumendrili indwidui $ apecU di eoêe, ne le qwaU riiuee U 
splendor de la betiade divina, eecondo U gradi di quelle, . • Ferner SuiofA. 
TERiL METAPHT8. (Gfrôrsr, pag. 398): Mine iUe rerum numerua. Mine iUi rerum 
gradue, Mne pro ntimtntrwn ratienibue variât variorum aiant eompoêitionet, mag- 
nitudènee atque Jiguraey unde singulae rerum epeeiee diverao» magnitudinis et 
membrorum eonetitutùmie gradue et çualitatum numéros 3unt aeeequutae. 

2) Spaccio della bestia tbionfamte (Wagner il, 113): In ogni uomoj 
in eiaeeuno individuo, si contempla un monde, un univerto. 

3) De Imagimum, Signorum et Idearum Compos., cap. II, pag. 3, An- 
tang : Aetum praesentie coneiderationie proponwnuê in universo jtuUa teriiam ei- 
gnijicationem, quod eet vehui epeeulum quoddam vivene, m quo est imago rerum 
naturalium et umbra divinarum. 

4) De trifl. Min., pag. 10: Mine optimue maxùnus auistantiarum eub^ 
étant ia et entitas qua entia eunt monadie nomine eeieàratur. 

5) Ibid., pag. 17: JDeue est monadum momu, nempe entium entitas. 
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tungskraft findet, womit sie in ununterbrochenem Flnsse^) ewig 
neue Daseinsformen hervorzaubert ^). 

Das Werk liber die ^Compositioii der Bilder, Zeichen und 
Vorstellungen" ist eine Neubearbeitung der ,,Schatten der Ideen'*, 
wiewohi es aïs ein neues Werk aufgefasst sein will und un- 
bestritten vieles Neue hat. Es geht wie jenes von der dogma. 
tischen Voraussetzung aus, dass siçh die Bilder der Âussenwell:, 
die Phénomène, mit den von unserer Seele, als dem Spiegel 
der Weltseele, entworfenen Bildem, den Vorstellungen, decken, 
Inaofem ailes Denken nur ein Widerschein und Abglanz ist der, 
der ÂUseele vorschwebenden Bilder und Gedanken, so beruht 
im letzten Hintergrunde ail unser Seelenleben, ail unsere Geistes- 
thfttigkeit, auf Anregungen der Phantasie. ^Die Einen empfinden 
nun aber die Harmonie mehr durch die Âugen, die Andem, 
wenn auch in geringerem Maasse, durch die Ohren. Es giebt 
desshalb eine wunderbare Seelenverwandtschaft zwischen wahren 
Dichtem, Musikem, Malem und Philosophen. Aile wahre Philo- 
sophie ist zugleich Musik oder Poésie und Malerei ; wahre Malerei 
ist zugleich Musik und Philosophie. Wahre Poésie und Musik 
ist eine Art gOttlicher Weîsheit und Malerei*)/' 



1) De tripl. Min., pag. b5 : Naturalia omnia continue alterantur^ 

trépidant, moventur, exaçitantur. So auch in De Immenso , pag. 558 : Omnia 
eireuunt et TeUuriê partes et maria et flumina variant inflexo re/lexoque quodam 
naturae orditie vieissitudines, tieut materia hine inde injluendo effluendoque vagatur^ 
ita etiam eirea materiam fermeté. 

2) SuMXA TBRM. METAPHY8. (Gfrôrer , pag. 498 in dem eum Anhang 
gehôrenden Abschnitt Intellectus beu ideà unter Materia) : Materiam qtto- 
que, quae ante vulgata elementa aubetemitur, unam et individuam seeundum eseen^ 
tiam, innumerabilibue formie atque simiUtudinibua configurât, ut melius per uni' 
vertum et eingulatim per omnee portée nequeat eonfigurari, siout et inteUeetus ràtio^ 
nalie unam uniperealem iHtentionem atque epeeiem entie, ad innumerabilium con-- 
eeptionum diverearum, utpote ad mundi rationaUe conetitutionem promovet et 
protkiêit. 

3) De Imaoinum, Siqnorum et Idearum Compositions , pag. 102: Jette 
rerum harmania eatiue per octUoa , illie vero leviori quodam. aorte per auree in- 
geritur. Alibi dixi de eognatione quodam mira quae eet inter veroe poetaa, qui 
ad eandem epeeiem referuntur atque mueid, veroe pietoree et veroa phihaophoe: 
quandoquidem vero pkHoeophia mueiea eeu poeeie et pietura eet, vera pictura et 
eet mueiea et phUoeophia, Vero poeeie et mueiea eet divina sophia quaedam et 
pietura. 
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Nach solchen grossartigen Ansâtzen zu emer Kunstphflo- 
sophie reitet dann Brano sein lulliaches Steckenpferd, indem er 
abstrakte B^riffe in Gedilchtnissverse brîngt und diesen durch 
wahrhaft kiinstlerisch entworfene, allegorische Bflder ftir das Er- 
nmerungsvermôgen eine Sttttze zu geben versucht. Die griechî- 
schen Gôtter und Heroen stellen die Grundbegriffe dar, um 
welche sîch dann die andem Begriffe nach dem Prindp der 
innem Verwandtschaft, der Synonymîtftt oder G^ensâtzlich- 
keit mehr oder weniger ungezwungen herumgruppiren. Zu 
diesem Zwecke werden zunâchst die Grundbegriffe nach den 
ihnen schon mythologîsch entsprechenden Gottem in prachtvoll 
aufigeftahrten Bilderhallen aufgestellt und dann fiir die sich an 
dieselben anlehnenden Unterbegriffe wiederum eigene Hallen ge- 
schaffen, in wdchen auch sie sich in ein&ch schônen Allegorien 
abheben. In der Halle der SchOpAing steht ein Landmann, 
der tôet; in der Halle der Freude steht ein Mttdchen, angethan 
mit einem grunen Eleide, in welches goldene Sterne eingewirkt 
sind, und streut aus einem KOrbchen allerlei bunte Blumen. 
In der Halle der Intrigue steht der Papst, der seine Mitra dar- 
bietet; vor ihm sttirzt ein Mann, der herangetreten war, sie zu 
empfangen, in den Âbgrund. In der Halle der Gotteslftsterung 
besprengt ein Priester in rothem Gewande den Altar mit dem 
Blute des Opfertliieres ^). Auf dièse Weise hat Bruno einen 
wahren Schatz kunstsinnig entworfener Allegorien geschaffen, 
welcher nur der Hand des verstftndnissvollen EUnstlers harrty 
um Bruno auch den Ruhm eines selbst ftlr die bildende Eunst 
fruchtbaren Schriftstellers einzutragen. 

Wenn das nun folgende Werk ^Ueber die Einheit, die Zahl 
und die Figur^ geringen philosophischen Werth beanspruchen 
kanUy da es sich meist in Spielereien mit pythagorttischer Zahlen- 
symbolik bewegt, so birgt dagegen dessen Fortsetzung ^Ueber 
das Unermessliche'^ einen unersch5pflichen Schatz poetischer 
Naturgemâlde und grossartiger Ideen von weltweiter Perspec- 
tive. Es giebt im Grossen und Ganzen den Inhalt des Londoner 
Dialogs „Ueber das UnendHche, das AU und die Welten^ wieder 



1) De Imaginum, Sigmorum et Idearum Compositions, Sectio II, 
cap. 11, pag, 70—72. 
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imd ist ein philosophisches Lehrgedicht im Style des LucretioB, 
deesen Formen sich Bruno ganz zn eigen gemacht batte. Schade 
dafis auch es, wie die Ubrigen Frankfurter Lateingedichte, den an 
classische Beinheit der Sprache Gewôhnten nicht selten durch 
italienifiirende Flezionsformen ^) und metriech Uberfruchtete Hexa- 
meter verletzt^). Das grosse Lehrgedicht „De Immenso" ist, 
wie Berti sich treffend ausdriickt, „ein Epos der Metaphysik und 
Eosmologie^ von einigen tausend Lateinhexametem mit reichlich 
eingestreuten Prosaerkiërungen. Môgen auch manche Deutungen 
physischer Vorgftnge und kosmischer Verhâltuisse dem Forscher 
der Gegenwart ein stilles Lftchehi abnôthigen^ wenn er sich er* 
innert, welche Fortschritte die Astrophysik und Kosmologie in 
den letzten zwei Jahrhunderten gemacht haben, — immer und 
immer wird et von dem unwiderstehlichen Beize dièses wunder- 
baren Gedichtes wieder aufs neue angezogen werden und sich 
gestehen mtissen, dass die Einheit des Ails, die Wechsel- 
bezîehungen des siderischen und tellurischen Lebens und dann 
wieder die ineinandergreifenden Strômungen des physischen und 
des intellectuellen Ftocesses, niemals noch einen so begeisterten 
imd seiner erhabenen Aufgabe auch poetisch so gewachsenen 
Darsteller geftmden haben, wie Bruno« Die entzUckende SchOn* 
heit des Weltganzen und die staunende Bewunderung vor dessen 
grandioser Gesetzmftssigkeit reissen den Dichterphilosophen ins- 



1) So in De Immbnso, Lib. IV, cap. 15, v. 25, pag. 423: 

Oui nUfius haud débet eompostum forte magisque. 
Ëbenso in De Monade, cap. 1, v. 188, pag. 7: 

Nom quù bruinant speeiem niai beUua cupiret 
Ad Veneretn? 
Eîné andere Unart ist das Abbrechen eines Oompositoms am Schiusse 
des Verses, wie z. B. in De Imhenso, Lib. II, cap. 13, v. 19: 

.... Quare proprium sibi eufieit Un i - 
Vereum .... 
Noch arger mmmt sich folgende Trennung ans. Ibid., pag. 377, v. 49: 
8ub einere arenti latitans aùt calée ubi auapen- 
8um eet retinene aetum quo eplendeeU atque eolore. 

2) De Immenbo, Lib. VIII, cap. 1, ▼. 90, pag. 627: 

N€tÊU8, fronê ruçosaf mpereUiumy propexaque barba. 
Ibid., pag. S 14, v. 2: 

In prcprioê ingentis polUeitatio aeelù 
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besondere gegen den Schluss des Gedichts hin stelleDweise zu 
wahrhaft ergreifenden Episoden rein poetischer Naturschilderung 
mit sich fort. Ein glanzyoUes Prachtsttick solcher dichterischer 
Leistungen bildet z. B. die Schilderung des Forscherlooses^): 

Muthig entreisst sich der Forscher dem sichem Gestade der 

Heimath, 
Anvertraut sich dem Meer und Iftsst die Segel vom Wind blâh'n. 
Auf gebrechlichem Kiel durchfurcht er mit Zagen die Salzfluth, 
Bebenden Herzens, bestttndig gespannt, ob jetzt nicht des 

Nordsturms, 
Jetzt nicht des Siidwinds Zom ihr Schifflein jâhlîngs bemeistre, 
Oder es bohr' in den Grund die Wuth des scythischen Nordosts, 
Welcher die See aufwtihlt und zu wirbeinden Wogen empor- 

peitscht. 
Aber auch die nicht geringem Gefahren zu Land zu bestehen 
Treibt sie der Geîst und so setzen sîe kûhn liber Berge und 

Strôme, 
Oder sie eilen mit zittemdem Fuss liber Steppen und Wtisten. 
Doch auch die Angst zieht mit: die Reisenden hemmt hier ein 

Kreuzweg, 
Dorten ein Hinterhalt; und nîmmt sie ein gastlicher Herd auf, 
Ach, so entbehrt er des Brods; und deckt sie îm Freien die 

Nacht zu, 
Ach, so bricht sie herein mit allen Gewittergefahren. 
Jetzo ftihrt sie der Weg durch schrundige Thâler, verwachsne 
Wâlder, und feiles Geschick verdammt sie, ungastlichen Volkes 
Aufenthalt zu erspSlh'n und in HOhIen der B&ren zu lagem. 
Eaum nach Italien zurlick, so drângt es sie wieder, zu reisen, 
Wieder dem Tiber, dem Amo, demPo ihren Rlicken zu kehren. 
Ueber die Alpen, die rauschende Rhon' und die stumme Garonne 
Ftihrt sie der Weg, durch die Pyrenft'n und die beiden Navarra 
Bis an den prâxîhtigen Strand, den der schwellende Tajo bespUlet 
Nun auf das Weltmeer! Zurlick die Sâulen des Hercules lassend, 

1) Auch I>BRTi, Vita di G. Bruno, pag. 237 — 238 kann nicht umhin, auf 
die poetische Schônheit dieser Episode hinzuweisen, die er selbst auszûglich 
in italienischer Prosa wiedergiebt. Sie erscheint ihm als das Spiegelbild 
von Bruno^s eigenem Lebensgang. 
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Segeln sie liber den Océan hin, um an Ktisten zu landen, 
Wo der Polaratem bald nur noch im Sttden zu schau'n ist. 
Endlich gelapgen sie gar zu V(5lkerschaften und Lëndem^ 
Welchen die Leuchte des Tags am femen Ebro emporsteigt, 
Wâ.hrend das Abendgestim im frttheren Osten zur Ruh geht^). 
Âll das wagen sie ktthn, um vom Quell der Weisheit zu trinken 
Und sich im Reiche der Geister das Bûrgerrecht zu erwerben. 
So verspenden sie denn ihr vâterlich £rb' und die besten 
Jahre des Lebens^ sogar schlaâos die Nâchte sich mUhend, 
Nur zu durchforschen bestrebt die Erinnerungsmâler der Vorzeit* 
Haben sie solcliergestalt mit poetischem Geist sich durchdrungen 
Oder sich Namen und Glanz als grtindliche Denker erworben, 
Harrt dann ihrer vielleicht das Lob und der BeifaU des Volkes 
Und der gesuchte Erfolg? — O nein! Das besitzen zusammen 
Die schon voraus, die das Volk^ das verblendete^ feiert und 

anstaunty 
Weil sie die pfiffigen Pftchter des blinden Pôbelgeschmacks sind: 
Aber Gemeinheit verrftth's, so fedem Vergntigen zu frOhnen*)! 



1) Bruno denkt hier wohl an seinen italienischen Landsmann Pigafetta, 
den Begleiter Magelhaens auf dessen Weltumsegelung 1519 — 1522. 

2) De Immbnso, Lib. Vlll, cap. I, v. 1-42, pag. 623—625: 

Solvunt pro itudiiê patrio de Uttore puppim^ 

Se crêdunt peiaço, Uvibua dont earàeua ventii, 

Vattaque tam fragiU êtdcant miseri aequara ligno, 

Et auapenta fertmt palhnti corda Hmorêy 

Ne Boreae fortasêe tram patiantur et Buriy 

Aut Seythiei ventât radies Aquihnie ut unda» 

Miêceat ae pontum vioiento turbine quaeeet, 

Neo non terrarum graviora periela euàire 

E»t animue; êuperant montes Jluviotque rapaees, 

Infigunt trépidas déserta per aequora plantas; 

Objieit insidias timor instdtusque latronum, 

Hàerent aneipiti in àivio, moxque exdpit iUos 

Aut sine pane foous, vel non tempesta faeit nox 

Hoc minus esse malum, 

Nunc via praeeipites per vaUes earpitur atqt*e 

Avia silvarum, sors vilis inhospita gentis 

Quaerere tecta j'ubet, ursorumque antra subiri. 

Italiam repetunt itiner meliusque retentapt. 

Hmc Tiberim Arnum atque Padum post terga relinquunt^ 
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8. Brnno^s Mekkehr In sein Vaterland nnd sein 

TerhSngnIss in Yenedig. 

1591—1593. 

In Frankfurt erschienen alljfthrlich auf der Ffingstmesse 
auch die venetianischen BuchhlUiâler, unter andem auch CSotto 
und Bertano. Dièse hatt^i 1591 irgend ein lullisches Werkchen 
Bruno's liber die Gredftchtnisskimst nach Venedig gebracht In 
dem Verkau&laden Ciotto's bemerkte dasselbe ein junger yenetia- 



Transeendunt Alpes^ Jthodanum, surdum^ue Garumnamy 

Ferque Navarreo» earpunt iter, atque Fyrenea, 

Atque tuperba Tagu» qua proluit ora tumeseenê. 

Seandunt Oeeanum HereuUoê p&st terga eolumnas 

Linquentetj pontumçue seeatU, advertere ad oras 

Ut poêaint quibus est pohu inquirendw ad Auttrum. 

Ae tandem g&nt&m valeatU mundumqu$ videre, 

Cui rota Luciferi de eardine êurgit Ibero, 

Oeeidit Eoo eut lux ex orbe diuma, 

Omnia. Dum eupiunt sophiae de fonte potare, 

Ut sibi doetoret adseiseant atque magtstros. 

Mine et cpee fundunt patriae melioraque vitae 

Tempora, soUidtis noetes produ&ere curie 

InaomneSt luetrando hominum monumenta priorum, 

Coneipere ut vatum atudioea mente furorem 

Certorum reddi eeiebree ex huée eophorum 

Ae fama poesint: inde ilUê gloria vulgi 

Aura favoT plaueus eueeedat et utilitatie 

Quaeêitae epedê» — 

Neequiequam, Namque faivorem 

Vulgi auramj plaueum quantumliàet adaequutatoe 
Eese pulent iUos uài mundua eaeeua adoret, 
StuUa aniftmm mulgent nimirum gtmdia vilem. 

Dièses Gredicht ist stellenweise wôrdiche Uebersetzung eines kleinen 
Abschnittes ans dem Spaccio dblla Bestia trions* antb (Wagmeb II, 193): 
Se vuoi (FatieaJ esser là^ dove il polo aubUme de la veritk H vegna verticale, 
paaea queeto Apennino, monta queati Alpi, varea queato aeogUoao Ooeano, tupera 
queati rigoroai Rifei, trapaaaa queato aterile e gelato Caueato, pénétra le inmeeeatir 
bili erture, e aubintra quel feUee eiroolo, dove U lume e eontinuOf e non ai veggon 
mai ténèbre nie freddo, ma è perpétua temperie di eatdo, e dove etema tijia 
Vaurora o giorno. 
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nischer Edehnann aus dem berilhmten Geschlechte der Mocenigo'), 
der sich beim Durchblftttem des BUchelchens eine so hohe Mei- 
nung von dessen Verfitsser bildete, dass er Lust bezeigte, sich 
durch denselben persGnlich in den vermeinten Geheimlehren 
unterrichten zu lassen. Dnrch Vermittelung CSotto's oder eines 
andem venetianischen Bnchhftndlers wurde Bruno gewonnen, den 
jungen Patrider, der ihn gut zu halten versprach, in der Ge- 
dftchtnisskunst, sowie in der Eunst, neue Ideen zu finden (In- 
vention oder Heuristik), zu unterrichten. 

Wohl bitte sich der Unvorsichtige erinnem soUen, welch' 
dttstere Ahnung er einst in London, im Schoosse des Glttckes^ 
in einem jener Augenblicke^ wo man nach des Dichters Wort 
^dem Weltgeist nàher ist als sonst^, ausgesprochen batte: ^Wenn 
der Nolaner bei dunklem Himmel nach seinem Hause zuriick- 
kehren muss^ und ihr wollt ihn nicht mit fûn&ig oder hundert 
Fackehi begleiten lassen^ die^ wenn er auch mitten am Tag ein- 
herschreiten mttsste, ihm doch nicht fehlen werden, fedls es ihm 
begegnen sollte, auf rOmischkatholischer Erde zu sterben, — so 
lasst ihn doch von einer heimgeleiten , oder wenn auch das zu 
viel scheint; leihet ihm eine Lateme mit einem Seifenlichtlein 
darin*)." Aber Bruno lebte der Ueberzeugung, dass der wîss- 
begierige Edehnann ihn mit dem Ansehen und der Macht seines 
Geschlechts gegen aile Nachstellungen sichem wttrde. Dazu kam 
dann Bruno's gltthende VaterlandsUebe, die ihn den heinûschen 

1) Nicht weniger als sieben Dogen dièses Kamens haben den Glanz 
ihres Hanses und den Rahm Venedigs gemehrt. Der jange Giovanni , dem 
es gefiel, den Namen seines Geschlechts in der Geschichte der Philosophie 
mit dem Brandmal schwarzen Verraths an seinem Lehrer zn stempein, 
zâhlte schon vier Dogen seines Namens. Danach ist za berichtigen, wenn 
SiGWART, Kl. Schr.y £rste Ueihe, pag. 77 von vier Dogen spricht, welche 
die Mocenigos ihrcr Vaterstadt iiberhanpt gegeben hâtten. 

2) Cena dblle Ceneri (Wagner, I, 199): se per sorte un aUra voUa 
(wviene^ elit U Nolano^ ptr farvi servizio, o piacere, o favore, v&nghi a pernottar 
in voêtre eaae, faeeiate di modOf ehe da voi su difeto da simili rincontrif $ do- 
vmdo per Voseuro eielo ritomar a la sua stansa, se non lo voleté aecompagnar 
eon einquanta, o cento torehi, i guaUy anchor ehe debba mareiar di mezzo giorno, 
non gli manearanno , se gli avverrà di morir in terra cattoliea roniana , fateh 
àkneno aecompagnar eon un di quelli, o pur , se questo vi parrà troppOf impron^ 
tategli una lanterna eon un eandelotto di sevo dentro. 
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Boden auch um den hôchsten Preis wieder betreten liess^). Ln 
Uebermuthe des Gliickes batte er sich zwar einst in England 
als Weltbtirger bezeicbnet, dessen Vater Sol (die Sonne) und 
dessen Mutter Terra (die f^rde) sei^). Âllein Bruno batte sicb 
damit sdbst yerkannt. Wenn aacb seinem pbilosopbiscbem Seber- 
blicke die Unendlicbkeit des ganzen Weltalls mit allen seinen 
Milcbstrassen, Sonnensjstemen , Planeten und Kometen niebt zu 
weit erscbien, so brannte docb sein Herz von einer Vaterlands- 
liebe, der aucb die kleinste Heimatb nicbt zu eng dtinkte. . Wo 
immer in seinen Scbriften sicb die Gelegenbeit bietet, verberr- 
licbt er in dem Dreiklang: Italien, Neapel, Nola^), das Eden 
der Welt. Wie rubrend ist es, wenn er mitten unter allem Luxus 
und Comfort der grossen Welt sicb plOtzUcb der Gamander er- 
innert, die sein Vater Giovanni dabeim in seinem Hause am 
Berge Cicala pâanzt, oder der kôstbcben Melonen, die dort Nacb- 
bar Frânzcben so gut zu zieben verstebt ^). Und voUends bessem 
Wein als den Asprinier von Nola giebt es in ganz ItaUen und 
Griecbenland nicbt ^). Ja, Bruno begebt einmal die NaivetèLt, 
seinem Gastfreund, dem Gesandten Castebiau, das Bekenntniss 
abzulegen, der edle Freund lasse ibn den Aufentbalt in der 
Fremde ganz vergessen, denn er macbe ibm London zu einem 
wabren Nola^). 

1) Am schÔDSten hat dièses Heimweh Bruno*s nach dem schmerzlich 
vermissten Yaterlande bisher dargestellt Bartholmess, Vie de Bruno, T. I, 
pag. 184—188. 

2) Spaccio d. b. tk. (Wagner II, 109): Ortùf orHt, quetta corne eitta- 
dino e domettico del mondo, Jiglio del padrê Sole e de la Terra tnadre^ . . . 

3) Spaccio d. b. tr. (Wagner II, 153): iS'bte, . . . Napolh . • . Italia, . . . 
EuropUy ... il globo terreetre, . . . ogni aUro globo in infinito. Vgl. unteu An- 
merknng 6, pag. 93. 

4) Spaccio d. b. tr. (Wagner, II, 152): Mereurio, Sa ordinale ^ 
ehe oggi a mezzo giorno doi meloni tra gli aUri nel mdone^o di Eramino aieno 
perfettamente maturi; ma ehe non eiano coki, te non tre giomi a presto, quando 
non êoran giudieati buoni a mangiare, Vuole, ch* al medêsimo tempo da la ivinma, 
ehe 8ta a le radiei del monte Cieàla, in eaea di Gioan Bruno trenta iviomi 
(Wagner vermuthet darin Teuerium chamaedrye) perfetti eoUi, . . . 

5) Spaccio d. b. tr. (Wagner II , 209) : . , , di migUor came e vino, 
ehe non poêsa eeser il Oreeo di Somma, Mahagia di Candia e Aeprinio di Nola. 

6) In der Dedication zu der Schrift ëxplicatia triginta sigilorum 
bei Bbrti, Vita di 6. Bruno, paç. 156, Anm. 2: Vole illumque eatiê tiii alli- 
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Voile anderthalb Jahrzehnte batte der OrdensâUchtige sein 
heissgeliebtes Vaterland aus Furcbt vor dem rOmischen Wolfe 
meiden mtiBsen; nun wlihnte er^ seiner Sehnsucht, den heimath- 
licben Boden wieder zu beti'eten, um so weniger widerstehen 
zu dtirfen, als ihm die freîen Institutîonen Venedîgs Schutz und 
Schinn zu bieten schienen. 

Freilîch erscheint Bruno's Waghalsigkeit um so unbegreîf- 
licher, als er doch sehr wohl wusste, dass ihm sein Process nicht 
geschenkt werden wtirde. Der unaufhOrlichen Anfeîndungen, 
in welche ihn seine Stellung zur Kîrche gebracht batte, mUde, 
scheint er allerdings den Versuch geplant zu haben, sich mit 
dem Papst per8(5nlich auseinanderzusetzen und auf dièse Weise 
sich die zu philosphischen Studien so unerlttssliche Ruhe, nach 
weleher sich mit der Zunahme seines Alters das Bedttrfhiss 
immer heftiger einstellte, endlich zu verschaffen. Schon in Tou- 
louse batte er sich einmal einem Jesuitenpater zur Beichte ge- 
stellt und dann wieder in Paris bei dem apostolischen Nuntius^ 
Bischof von Bergamo, wdchem er durch den spanischen Ge- 
sandteil Bernardin di Mendoza empfohlen worden war, um FUr- 
sprache bei dem Papst gebeten, der ihm gestatten sollte, wieder 
in die Eirche zurfickzukehren, ohne doch zugleich wieder in den 
Orden eintreten zu mUssen. Der Nuntius batte sich jedoch auf 
dièses Gesuch nicht einlassen wollen, da vom Papste Sixtus V. 
(1585 — 1590) doch keine Gnade zu erhoflTen seî und batte ihm 
aufgegeben, sich mit einem spanischen Jesuitenpater, Namens 
Alonso, zu besprechen. Dieser batte ihm erklSlrt, er kOnne 
nicht absol^rt werden, weil er ein Apostat sei, nur der Papst 
selber kônne ihn von deux Fluche der Kirche wieder erlôsen 
und eben dièses Fluches wegen dlirfe er auch an keiner Messe 
theilnehmen. Auf diesen Bescheid hin batte dann Bruno jeden 
weitem Versuch, sich mit der Kirche wieder zu versOhnen, unter- 



gatum scias eut Angliam in Italiam , ZontUnum in Nolam^ totoque orbe sejttnetam 
dotnum in domestieos lares eonvertisti. Vgl. damit die pràchtige Stelle in Brnno's 
Dialog De la Causa (Wagner I, 222): Italia, Napoli, Nota; queUa régions 
gradita dal Cielo j e posta insieme talvolta eapo e destra di questo globOj gover- 
natrice e domitrice de VaUre generazioni, e sempre da n&i et altri sêata stimata 
maestra e madré di tutte le virtudij discipline et umanitadi, modestie e cortesie. 
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lafisen und aUe seine Hoffiiimg auf den znklinfiîgen Papet ge- 
setzty dem er sich durch Widmung einer Schrift n&hem wollte^). 
Aber wenn iim dièse Hoffiiung tSluschen sollte? pNun 
denn,^ so sagte er sich, eingedenk, der Sohn eines Kri^ers zu 
sein, ^derjenige , welchem die stetsbehehnte GOttin der Weisheit 
zur Seite steht, ist niemak wehrlos, wenn es gilt^ das, was das 
Schicksal brîngt, entweder duich Elugheit zu hintertreiben oder 
mit Geduld zu tiberwinden. Ist doch das Leben des Menschen 
auf Erden nichts anderes ais eîn Eriegsstand! Und dieser ist 
eSy welcher die Niedertracht der Hallnnken zu Falle bringt, die 
Frechheit dâmmt und die Anschlâge vereitelt^).^ Tief von dem 
Bewusstsein durchdrungen, einen hohen, einen heiligen Beruf zu 
erfiillen, wenn er allerorten seine nexie Weltanscbauung verkân- 
digte, lebte der Todesmuthige der ihn ûber allen Kummer seines 
Daseins erhebenden Ueberzeugung, dass', komme auch, was da 
wolle, er einen Tempel des Geistes errichtet habe, dessen 



1) Doc. XVII (bei Berti, Vîta di Bruno, pag. 382): Jo gih ho dette 
néUi mm eonstitutt ehe del easo tnio ne r€tggionai eon Monngnor Veseovo di B^r- 
gamo Nuniio in FranciOf al qwU fui introdotto da Don Bernardin Mendoza 
Amboêciator Catholieo eonotciuto da me nella eorte d'Inghilterra e non êolamenU 
ragionai eon Monsignor Nuntio del eaao mio ma eoggiungo hora ehe Vho pregato 
e ricereato instantemente ehe ne eerivesse a Borna ma Beatitudine e impetrarmi 
graUa, ehe fo»$e rieevtao nel gremio délia Chieaa Catholiea e ehe non fosse astretto 
a ritomar neUa Beligione e vivendo alV hora Sixto V ^ il nuntio diffidava di 
ûUenere queeta gratia e non volse serwtre offerendoee perb ehé volendo io tomar 
nêUa Beligione haveria seritto, e aiutatomi e poi m* indirido ad un padre gesuita 
ehe mi son rieordato ehe ha nome H padre Alonso Spagnuolo U çuale vwendo ve 
ne potra far fede e con esso trattare U oaso mio e lui me ressolse ehe era neoes- 
sario ehe la procurasse Vassolutione daUe censure del Papa e ehe noft si poteva 
far di meno ehe io non tomasse nella religione e fui aneora avertiio da lui ehe 
essendo seommunieato non potevo assister aUi divini Ofitiiy ma ehe potaoo bene 
etndar a udir le ptediehe e dir le mie Orationi in Chiesa, Vgl. anch Doc. 
XII a. a. O., pag. 361. 

2) Bei Hedmann, Aeta philosophiea , 9. Stuck (Halle 1718), pag. 414 
ans Brnno's Oratio valedictoria: Casside horriàili quodam aspeetu praefulgida 
erat illa omata, quae vuUum virginalem usque adeo suavissime inumbrabat. 8ie 
enim nunquam inermis est ille, oui ipsam obtigerit adsistere, ad eventus fortunae 
vel eonsilio retundendos, vel patientia superandos. Dum enim nihU aliud est, 
quam mUitia vita hominis super terram, haee est illa quae seeleratorum evêrtit 
improbitatemy audaeiam comprimit et consUia dissipai. 
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demantene Mauem allen zukiinfidgen Jahrhunderten Trotz bieten 
wttrden ^). Und wenn ihm dafUr auch die Anerkeimuiig seines 
Zeitalters fehle, so mâche der Tod wfthrend eines Jahrhunderts 
lebendig in allen andem^)! 

Venedig war im sechszehnten Jahrhundert neben Florenz 
die fiir die Bildung Italiens wichtigste Stadt Seine Buchdrucke- 
reien hatten Weltruf. Seine Universitât in Padua war die erste 
Italiens und ein Zielpunkt deutscher Studenten. Ailes das war 
ftbr einen Wanderprofessor und Schriâsteller , wie Bruno, ver- 
lockend genug. Hfi.tte er sich nur vorerst Uber Charakter und 
GeÎBteBrichtung des jungen , Mannes erkundigt, der nun sein 
Schiller, aber auch sein Verrâther werden soUte. UnglUcklicher- 
weise war Mocenigo das voile Gegentheil Bruno's. War dieser 
offen, yertrauensvoU, ktihn, so dagegen jener versteckt, misstrauisch 
und feige. Im Anfang ging ailes gut. Bruno bezog eine Mieth- 
wohnung ^) und ertheilte dem jungen Mocenigo den gewUnschten 
Frivatunterricht, woneben er ftir seinen Schiller auch ein Manu- 
script ausarbeitete. Bald aber benutzte er die Gelegenheit, welche 
ihm die Nâhe der Universitât Padua bot, um deutschen Studenten 
Frivatvorlesungen zu halten^). Zu bestimmten Zeiten kam er 



1) De tripl. Min., II, pag. 8: 

At mihi tuffieiat rerutn pro pondéré lueetn 
Adpetere, et templum êolido a adamante futurum 
Erigere in ieelum usque meliora professo. 

Ebenso in Db Immenso (die Stelle ist mîr nicht mehr zur Hand): 
AUum, diffieUem, rarum pefferre laborem 
Mena me sacra jubet . . . 

Ebendas., Lib. II, cap. 9, v. 15 — 18, pag. 328: 

.... nom me Deus altue 
Vertentii aeeli meliorù non mediocrem 
Destinât (haud veîuti média de plèbe) miniêtrum. 

2) Eroici fukobi (Waonbb II, 316)': La morte di un eeeolo fa vivo 
in tutti gli altri, 

3) MocENioo in seinem zweiten Denanciatibnsschreiben , Doc. II bei 
Bbrti, Vita di G. Bruno , pag. 381 : è stato parte a eamera loeanda in guetta 
citt^f ma per la maççior parte a Padoa, 

4) Bertano sagt aïs Zenge im Inqnisitionsverhôr Doc. VI a. a. O., pag. 
837: a Buha . . leggeva a eerti teholari Todetehi non eo maneo ehe leeioni. 
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dann jeweilen nach Venedîg herttber^). Eîn junger Nttmberger, 
Hieronymus Bisler, war sein Secrctâr und copirte ftb: [ilm ein 
altes Manuscript De sigillih Hermetis, Ptolemaei et alio- 
RUM^). Es war das im Herbst 1591. Im Mârz 1592 nedelte 
aber Bruno nach Venedig zuriick und beging die vertrauens- 
sdige Unklugheit y in dem Hause seines Schtders Wohnung zu 
nehmen. Da er als Mann von Wissen, sowie ak lebhafter Ge- 
sellschafter bekannt war, kam er bald in Verkehr mit Geschttfts- 
leuten, Gdehrten und PiUlaten, welche er entweder in Buchhand- 
Inngen oder in dem Hause des vomehmen Venetianers Andréas 
Morosiniy bei welchem er hftufig eingelàden war, kennen gelemt 
batte. In Morosini's Hause zumal, wo sich ein literarischer 
Kreis zu versammehi pflegte, batte Bruno Gelegenheit, sich Uber 
wissenschaftliche und philosophische Fragen zu unterhalten ^). 

Wfthrend sich in dieser Weise Bruno's Beziehungen zu den 
geistigen Ereisen Venedigs immer enger knttpften, lockerte sich 
sein Verhaltniss zu Mocenigo iminer mehr. Mocenigo's Aber- 
glaube wurde Bruno's Schicksal. Eurze Zeit, nachdem der 
Frivatunterricht begonnen batte, âng der damais vierunddreissig- 
jfthrige Nobile an sich zu beklagen, dass Bruno ihn nicht Ailes 
lehre, was er versprochen habe. Aber versprochen hatte ihm 



1) Zeugenaussage des Buchhândlers Ciotto in Doc. V a. a. O. , pag. 
334: . . venendo êpesio da Fadoa a qui . . 

2) Doc. XI a. a. ()., pag. 352: De Sigillib ubrmetib ptolombi b 
ALiORUM, non e mia dottrina, ma, io Vho fatto traserivere da un aUro libro terittc 
a mono eh^ era appre»io de un mio aeolaro Alemanno de Norimberga ehs ei chiama 

m 

Hieronimo Bislero ehe stava poeo fa m Tadoa e m ha servtto per terittor forée 
due meei. 

3) Doc. XVII a. a. O., pag. 3b4 : Jo lia ragionato di lettere neW Aea- 
demia ehe ei fà in eaea del Clartés, Sic. Andréa Moroeinlf ehe credo eta a S. Luea 
aopra Canal Grande nel quai eonvenivano moUi gentUuomini e literatij e ko ragio' 
nato aneora ad aleune Ubrarie^ nui non ho eonoêoiuto le perêone parHeolari, pereKè 
non ho eonoeeUOo ehifoeeero, Uebereinstimmend berichtet Morosini im Zengen- 
verhôr Doc. XY a. a. O.^ pag. 37i): Oio BaUtta Ciotti Uhraro dieee a diverei 
genHlhuomini e a me in partieoUtre ehe queet' uomo era qui e ehe $e volevimo 
lo hapereàôe fatto tenire a eaea noetra dove epeeeo sono êoUti ridurei diverei gentil- 
huomini ed anehe prelati a trattenerei in raggionamenti di Ultere e principalmente 
dijlloeojla; e U dieei ehe lo faeeeee venire, onde vi fu diveree voUe dove ehe 
raggionb di varie eo$e^ eome ei eoetuma, perh di lettere. 
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Bruno nur die Einflihrung in die Memente der Gedftchtnis«kunst 
(Mnemonik) und der Âuffindung der BegiiBfe (Invention)^). 
Wenn der Schiller sich in seinem Gedâchtniss oder in seiner 
Geisteskraft nicht rasch genug gefbrdert fand, weil er in seiner 
aberglâ>ubischen Beschrânktheit sich unter Bruno's Eunst noch 
etwas ganz anderes Magisches, vielleicht, wie Hainzel, die Gold- 
macherkunst eingebildet hatte^ so war das nicht des Lehrero 
Schuld. Aber fi^ilich, wie Bruno einmal bemerkt: ^Ignoranz 
und Arroganz sind zwo leibliche Schwestem in Einem Leib und 
Ener Seele»)." 

Bruno^s Enttftuschung war inzwischen durch Mocenigo's 
argerliche Klagen so stark gewachsen, dass, nachdem er dem 
unzufiiedenen Schiller rundweg erkl&rt, er habe ihn Ailes ge* 
lehrt, was er versprochen und fUr das was er als Honorar von 
ihm erhalten, genug, er den Entschluss fasste, so bald als m(^g* 
Uch wieder nach Frankfurt zurtlckzureisen ^). Er wollte dort 
weitere Werke drucken lassen, namentUch setzte er grosse Hoff- 
nungen auf eine Schrift tlber die sieben freien Ktln^te, die er 
dem Papste, damais Clemens VIIL, zu widmen gedachte, um 
von demselben Absolution und die Erlaubniss zu erhalten, ausser- 
halb des Ordens zu leben^). Allein Bruno's Schicksal war be- 



1) iiruno's Zeugniss Doc. VII a. a. O. , pag. 340: eommeib prima a 
dolêrai che non li havevo inaeçttato quarUo U havevo prometêo . . . 

2) Cbna delle Ceneri (Wagner I, 175): Ignoranza 9t arroganza ton 
due sorelle individue m un eorpo et in un anima. Ebendas. (pag. 131): . , . la 
temeraria e seioeea ignoranza inaieme eon la pretuitzione et ineÛHliiàf la quale "h 
ma perpétua e Jida eompagna. 

3) Doc. VII (bei Iserti, Vita di G. Br., pag. 340): io riepondendogli 
(dem Schuler) aempre che me pareva de averli ineegnato abbaetanza e più de quello 
ehe io dovevo 

4) Doc. XVII a. a. O., pag. 383: non era pero Umtano dalla dispoeitiùney 
etie ho aempre havuto di ritomare alla Chieea CathoUea, ma dieaegnava di ritornare 
in Francfort per atampar aleune mie opère delle 7 arti liàerali et 7 altre arti in- 
ventive e dediear queate opère al Papa e coat gratijiearmi e operar cfie eon qualehe 
modo atraordinario foaae rieevuto nel grembio di S. Chieea in modo che poteaae 
ancor viver nel aecolo religioaamente extra elauatraf aecib ritomando tra Segolari 
nélla mia Provineia , non mi foaae rinfaeciato che io foaai atato Apoatata e eoat 

diaprezzato tra tutti. 

7 
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td^elt. Die ELiioten des Netzes, in welches sich der fireimtlthige 
Nolaner mit scînem ofienen Herzen immer enger yerstrickte, 
waren durch die Inquisition von langer Hand her allmftlig so 
fest geschtîrzt worden, dass, giiig^n dem Arglosen schliesslich 
anch die Augen auf, an ein Entrinnen nicht mehr zu denken war. 
Mocenigo stand unter der unbeschrfinkten Herrsdbaft seines 
BeichtvaterSy an dessen Glbigelband er sich willig, wenn vielleicht 
auch nnbewusst, leiten liess ^). Sein Benehmen gegentiber seinem 
Lehrer beweist, dass er keinen Schritt that, liber welchen er 
nicht vorher die EinwilUgung oder den Befehl seines Beichtvaters 
eingeholt hâtte. Sicherlich hatte er auch nur unter Mitwissen 
seines geistlichen Lenkers an Bruno die Einladung ergehen 
lassen, nach Venedig zu kommen, hatte ihm doch derselbe Beich- 
tiger von vomherein den nicht zu verkennenden Auftrag ertheilt^ 
liber Bruno's Aeusserungen gewissenhaft Buch zu ftihren. Dass 
der Plan, Bruno zu verderben^ jedenfalls schon lângst entworfen 
worden war, geht mit Evidenz auch aus dem Beke^mtniss Moce- 
nigo's hervor^ dass, aïs der Buchhâ.ndler Oiotto 1592 Anstalten 
traf, die Frankfiirter Bttchermesse zu besuchen, er diesen um 
die Ge&lligkeit bat, sich dort zu erkundigen, ob Bruno ein Mann 
sei, auf den man sich verlassen kônne und ob man auf das etwas 
geben diirfe, was er versprochen. Als ihm nun Ciotto nach seiner 
Zurtickkunft berichtete, Bruno's sâmmtliche Frankfiirter Schtder 
seien mit ihres Lehrers Unterricht in der Gedâchtnisskunst eben- 
falls unzu&ieden ^) , da liess sich der heimtuckische Nobile sogar 
das Wort entwischen: „er traue zwar seinem Lehrer auch 



1) Gleich die erste DeDunciationsschrift Mocenigo's beginnt mit den 
Worten: 7o, Zuane Mocenigo . . . dinuntio a V. Patemith Molto Rev^renda^ 
per obbligo deUa mia eonacientia , etper ordine del mio Confeaaor ^ etc. 
Doc. I bei Berti, Vita di G. Bruno, pag. 327. 

2) Der Buchhândler Bertano berichtet im Zeugenverbôr Doc. V (bei 
Berti, Vita di G. Br., pag. 335): quando fui a Francfort , parlai con divcrai 
icholari ehe erano andati alla tua letione in quella eittà mentre e êtato la ^ che 
avevano avuto tita pratica e convenationey da^ quali mi fu detto in tumma che U 
detto Oiordano faceva ben profea»ione de tnemoria et <r haver aUri aecreti êimUi, 

\ma che non ai era mai viato eh* egli haveaae fatto opéra con aleuno, anzi che 
tutti colora ehe havevano havuto a far aeeo per ihnili coae erano reatati mal 
êotiafatti. 
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nicht, nor woUe er vorlftafig aus ihm nooh herauszupressen 
suchen, soviel er ktone, um sich einigermassen fbr die an ihn 
verschwendeten Kosten sohadlos zxx halten; dann aber gedenke 
er ihn dem fal. Of&dum der Inquisition zu UberUefem ^) I^^ 
Ebenso unzweideutig ist das Versprechen, welches der Verrttther 
seinem Opfer abgenommen batte, unter keinen Umstttnden zu 
▼erreisen, ohne nicbt Torher noch von ihm Abschied genommen 
zu haben ^), 

Als ihm nun Bruno am 21. Mai wirklich einen Abschieds- 
besuch machte und den Nobile ersuchte, ihn zu entlassen; lag 
ihm dieser mit dringlichen Worten an, doch noch zu bleiben, 
und als Bruno durchaus darauf bestand, hielt ihm der junge 
Faut zuerst vor, er htttte ihn nicht ailes gelehrt, was er ver- 
sprochen. Dann aber ging er zu Drohungen Uber und er()ffiiete 
ihm mit dUrren Worten, dass, fiJls er nicht gutwillig bleiben 
woUe, er die Mittel besitze, ihn zum Bleiben zu zwingen. Bruno 
wiederholte am andem Tage, Freitags den 22. Mai, seinen Ab- 
schiedsbesuch. Da, in der Nacht vor dem Morgen, als er wie- 
der nach Frankfurt verreisen wollte, wohin er sein Gepâck schon 
aufgegeben hatte, drang Mocenigo unter dem Vorwand, seinen 
Lehrer noch sprechen zu mûssen, in dessen Zimmer, in welches nun 
auch sofort des Nobile Diener Bartolo mit fUnf oder sechs andem 
Mânnem nachfolgten, die Bruno fUr Gondolieri aus der Nachbar- 
schaft hielt. Dièse zwangen ihn, aufzustehen, ftthrten ihn in einen 
Soller hinauf und schlossen ihn da ein. Mocenigo bestUrmte ihn noch- 
mals, bleiben zu woUen. Wenn er sich dazu entschliessen kOnne 
und ihn die Geheimnisse der Gedâchtnisskunst, der Redekunst 
und der Géométrie lehren wolle, ailes Dinge, um die er ihn 



1) Doo. V (bei Bbbti, Vita di G. Brano, pag. 335). Der Bachhandler 
Ciotto als Zeuge vor dem Inquisitionsgericht von Venedig: (Mocenigo) mi 
riêpoie: onelC io vo dubitando di queêto, ma voçlio vedere ehe cota poêto cavar 
dette cote ehe egH mi ha promeeeo per non perdere in tuUo quello che gli ho dato, 
e poi lo voglio remettere aUa ceneura del S, Uffitio. 

2) Doc. II (a. a. O. pag. 331): Mocenioo in seiner zweiten Denun- 
ciationsschrift: e poi io deeideravo di levargli il buono, et per il proeieder che 
tenevo eeeo mi poievo anco aeeiûurare ehe non earehbe partito da mi $enza prima 
farmine mottOj intantochè mi ho promesse sempre di poterlo far oapitare alla 
censura di quel eanto Ofitio, 

7* 
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BchoD froher «rsacht habe, so woUe er ihn wieder in Fraheit 
aeteen, ansonst es ihm schlmim ergdien soUte '). Âk ihm nun 
Brano erwiederte, es schieDe ihm, er hfitte ilm so schon genug 
und mehr als es in seiner Pflicht gel^en, gelehrt, nnd er ver- 
diene nidit, anf dièse Weise behandelt zu werden, schloss Moee- 
nigo ohne weiteres d^i Sôller hinter sich ab. £r yerauchte nun 
noch eîmnal, Brano zor Mittheilnng der venneintfichen Gkheim- 
lehren zu bewegen , indem er drohte, im Falle der Weîgerung 
die gotteslâsterlichen Âeusserungen, die Bruno sich g^gen Cihristus 
und die hL katholische Kirche habe zu Schulden kommen lassen, 
an die hl. Inquisition gelangen zu bissen. Darauf erwiederte ihm 
jedoch Bruno unerschrocken : er fiirchte sidi vor àer Inquintion 
nicht, da er keînen Menschen je daran gehind^ hfttte, nach 
seiner Weise zu leben und er sich im tibrigen nicht erinnern 
k5nne, irgend etwas schlechtes gesagt zu haben, und selbst wenn 
dièses der Fall sei, so habe er es zu ihm allein gesagt und kOnne 
desshalb nicht befiirchten, dass er ihm auf diesem Wege zu 
schaden trachte, ja und selbst, wenn er in die Hânde der In- 
quisition fiele, so kOnne man ihn hëchstens zwingen, das abge- 
legte Ordenskldd wieder anzuziehen ^). Am folgenden Tage, 



)) Doc. VU (a. a. O., pag. 339—340): pigiitU, giovedt fHmtaOf UcetUia da 
Im per partirmi, il qutUe intendendo quêêtOt e dahilando €h$ w voleue partir 
fuori di eata piU toêto per in$egnar ad aUre perêone le istetse tdmtU ehe havevo 
inêtgtuUo a Im e altre, ehe andar a Francoforte, aeeondo ehe io diewa^ mi fu 
attamo eon molia itutantia per fermarmi, e io ineUtndo tuttavia di voler partir^ 
eominew prima a dolersi ehe non li hooevo insegnato çmmto li kavevo promeeêo 
e poi a minaeoiarmi eon dirmi ehe ee non /uêsi voUUo reêtar de àona voiontàj 
ehe havereiie trovato il modo ehe earei reatato, £ la motte del giorno eegmente, 
ehe fu il venerdif vedendo detto aer Oiovanniy ehe io pereiêtevo nella reeohttione 
dipartirmif e ehe io havevo dato già ordine aile eoee mie e fatto pratiea di mandar 
le robe a JBranefort , venue , ehe io era in lettOy sotto preteato di voUrmi parlar, 
e dopo ehe fu entrato lui aopraggùmaero il auo aervitore ehiamato JBortolo , eon 
einque o aei altri, aalvo il vero, ehe erano, aecondo io oredo e al mio giuditiOy 
gondolieri di queUi ehe atanno vieino, e mi feeero levar di letto e me eonduaaero 
aopra un aolaro e me aerrarono nel detto aolaro, dieendo eaao aer Oiovanniy ehe ae 
volevo fermarmi e inaegnarli li termini délia memoria^ délie parole, et il termine 
délia geometria , ehe me haveva rieereato prima , dte me haverehbe fatto metter in 
Uberta, altrimenti me aarebbe aueeeaaa eoaa diapiaoevole. 

2) Doc. II (Bërti, Vita di G. Brano, pag. 329): In quel giorno ehi io 
tenni aerrato Jordano Bruno, ditnandandogU ioy ae quello ehe non haoea voluto inaeg^ 
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am 28. Mai, erschien ein Inquiaitionsbeamter in Begleitung meh- 
rerer Gendârmen, welche Bruno aus Mocenigo s Haufie in ein 
Magazin zu ebener Erde fUhrten. Noch an demselben Tage 
reichte nun Mooenigo beim Pater Inquisitor eine Denunciation 
gegen Bruno ein und so kam denn in der nftchsten Nacht ein 
anderer Polizeihauptmann des hl. Officiums mit seinen Sbirren, 
welche den so schmâhlich Ueberrumpelten in das Geâlngniss der 
Inquisition verbracht^i ^). Am 25. Mai schickte Mocenigo ein 
das erste ei^ânzendes, Denunciationsschreiben ein und leistete 
dem Pater Inquisitor den erforderlicfaen Eid auf die Wahrheit 
sâner Ângaben^). Sofort b^ann nun der Process. Als dieser 
bereits in vollem Gange war, reichte Mocenigo auf Befehl des 
Inquisitors am 29. Mai noch eine. zweite Ergânzung des Deniun- 
ciationsberichts ein^). 

Das venetianische Inquisitionsgericht setzte sich zusammen 
aus dem Pater Inquisitor , damais Johann Gabrielli aus Saluzzo, 
femer aus dem apostoHschen Nuntius in Venedig , damais Lu- 
dovico Tabema, weiter aus dem Patriarchen von Venedig, da- 
mais Lorenz Priuli , und endUch aus einem der drei adeligen 
Mitglieder, der ,,8ayii ail' Eresia", welche abweçhselnd dem 
Verhôre bdwohnten, nm dem Bathe der Zehn iiber die Vor- 
gftnge vor dem Inquisitionsgericht regelmâssig Bericht zu er* 
statten. Die drei, abweçhselnd als Âssistenten iungirenden Mit* 
glieder des Dreieroomité's waren damais Alois Foscari, Sébastian 
Barbadico und Thomas Morosini. 



narrni, aieome m* luivea promeato , a forza di dante eortesie e di tanti dont ehê 
Vhavevo fatti, gli parevc di farlo almenoy perehe io non îo aecutasii di tante 
êcelerate parole ehe mi kaveva dette et eontra nostro N. Signer Gieett Oriato et 
centra la Santa Chieea CathdUea ; mi riepoae ehe non temeva d^ inquieitioneperoU^ 
non offendeva aleuno a viver a auo modo e poi ehe non ai ricorda/ea cChavermi 
dette eoàa aleuna eattiva, et ehe ae pur Vhavea detta, fhaveva detto a me aolo , et 
ehe pero non poteva termere ehe io gli noeeaat per queata via ; et ehe aneo quando 
foaae andato in mano deUa inquiaitione, alpiU Vhaveria potuto aatringere a veatir 
Vaàito diameaao. 

1) Doc. I (Berti, Vita di Brano, pag. 327). 

2) Doc. IL (Bebti, Vita di Bruno, pag. 329). Ueber Mocenigo's Eid 
ygl. Doc. m. Ebendas., pag. 331. 

3) Doc. vm. Ebendas., pag. 342—344. 
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Zuerst erfolgte das VerhOr der Zeugen. Zwei derselben^ der 
Bachhândler Œotto^ der am 26. Mai , ond der Buchfaftiidler Bertano, 
der am 29. Mai vemommen wurde, sprachen sich fih* Bruno's 
wdse ZurQckhaltang in Gesprftchen ûber religiOse Gegenstttnde 
gleich giinstig aus: er habe niemak ein Wort tiber seine Lippen 
gelassen, aus welchem hSltte der Schluss gezogen werden kOnnen, 
er sei kein E^atholik oder guter Christ^). Beide hatten ihn 
schon in Frankfiirt kennen gelemt und also Gel^genheit gehabt^ 
seine sonstige Offenheit in einem Lande zu beobachten, welches 
doch eben gerade der Polemik gegen Rom keine Schranken 
setzte. Nnn kamen aber die Zeagnisse der Famal Und da 
will nnn Bertano vom Pater Prior des Carmeliterklosters in 
Frankfîirt geh5rt haben: Bruno sei ein Mann von Wissen und 
Gesebmack, ein universeller Mensch, der aber, so viel er glaube, 
gar keine Religion habe; so hfttte er einmal gesagt, er wisse 
mehr ak die Âpostel wlissten und wenn es ihm darauf ankflme^ 
so wollte er es wohl zu Stande bringen, dass die ganze Welt 
nur éiner Religion anhinge^). 

Nun kam die Beihe an Bruno. Es war ebenfalls am 29. Mai 
1592. Er wurde zunttchst liber sdne bisherigen Lebensumstftnde 
vemommen und damit im zweiten Verhôr am gldich darauf- 
folgenden Tage fortge£aliren. Was Bruno , — ^ein Mann von 
mittelgrosser Statur, mit etwas kastanienbraunem Vollbart, von 
Ânsehen etwa ein Vierziger" *) — in diesen beiden Verhttren 



1) Doc. V (bei Berti, Vita di G. Br., pag. 335). Ciotto bezeugt: 
eçH non e mai uacUo a dir eoia per la quaU habbi potuto dubitare ehe non tia 
eathoUeo e hwm ehrUtiano. Dem entsprechend bezeugt Bertano im Doc. VI 
(bei Bbrti a. a. O., pag. 337) : non ha dettOy ne mi son aecorlo de eoaa ahuna^ 
ehe non »ia da ehrietiano. 

2) Doc. VI a. a. O., pag. 337: Me diue ben quel Padre Frior del Car- 
miné di Francqforte, domandandoti ehe huomo era U dette Oiordano, ehe egU 
haveva bel ingegnOf e dette litterej et era homo univereaU^ ma ehe non haveva 
reUgione aleuna, per quanto lui eredeva ; eoggiungendo , egU diee , ehe sa più ehe 
non sapepano gli ApoetoU e ehe gli baetava Vanimo de far »e haveaae voluto ehe 
tutto il monde earebbe etato de una reUgione. 

3) Doc. V a. a. O., pag. 333 sagt Ciotto : è un uomo pieeolo ioanno, 
eon un poeo di barba nera , di età de eirea 40 anni. Uebereinstimmend der 
Secretar des Inquisitionsgerichta in der Einleitang za Bmno^s erstem Verhôr 
in Doc. VII a. a. O. , pag. 339: vir eomunù etaturae, eum barba eoetanea, 
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erz&hlt, bildet die einzig authentisclie und desshalb so werthvoUe 
Ghrundlage des Lebensabiis^es, dessen Darstellung sich dièse 
Blfttter zur Au%abe gesetzt haben. Das Hauptverh(^r, welches 
Bruno's Eetzereien ins Klare stellen soUte, fand erst Dienstags 
2. Juni 1592 statt. 

Und nun ist es hohe Zeit, die Anklagen, welche der ver- 
r&therische Nobile gegen sdnen Lehrer erhob, ihrer Wichtigkeit 
gemâss ins Auge zu fassen. Bruno , so betheuerte der junge 
Mocenigo, hfttte gesprâchsweise mebrfach zu ihm ge&ussert: es 
sei eine grosse Gotteslâsterung der Eatholiken, wenn sie sagten, 
das Brod verwandle sich wâbrend der hl. Handlung in Fleisch; 
er sei ein Feind der Messe; keine Beligion gefalle ihm; Christus 
sei ein Betrliger gewesen und habe, wenn er Lug und Trug 
getibt, um die V(^lker zu yerftihren, es wohl voraussagen 
kônnen, er werde gehenkt werden; es gebe keine Unterschiede 
der Personen in Gott, solche Unterschiede schlôssen die Unvoll- 
kommenheit Gottes in sich; die Welt sei emg und es gebe un- 
endliche Welten, auch erschaffe Gott deren unausgesetzt in un- 
endUcher Anzahl, denn sein Wille reiche soweit ais seine Kraft; 
Christus habe nur scheinbare Wunder verrichtet und sei ein 
Zauberer gewesen, gerade wie seine Apostel, er wolie seine Seele 
dafbr einsetzen, deren ebenso grosse und noch zahbeichere zu 
thun ; Christus habe gezeigt, dass er sehr ungem starb und den 
Tod 80 viel floh als er nur konnte; es gebe keine Vergeltung 
der Sttnden und die Seelen, die durch die Thfttigkeit der Natur 
erschaffen wâren, giiig^ aus einem Lebewesen in das andere 
liber, und wie die Thiere aus der Verwesung hervorgingen, so 
wttchsen auch die Menschen, wann sie nach den Sintfluten 
wieder geboren wttrden*). Femer hat er die Absicht kund- 



aetatiê et atpeetu annorum quadraginta eireUer. In der Wittenberger Abschieds- 
rede nennt er sich selbst : eorpore puHUus, 

1) Doc. I (bei Bbrti, Vita di G. Bruno, pag. 327—328): Jo^ Zuane Mo- 
c€nigOf fo' <M Clarimmo mener Mareantonio, dinufUio a V, Fatemità Moko i2«- 
verenda, per ohhligo deUa tnia oonseientiat et per ordme del mio Oonfeeèor^ haver 
sentito a dire a Oiordano Bruno Nolano , aleitne voUe ehe ha raggionato tneeo in 
eaea mia, che e àioitemia grande quella de eattoliei il dire ehe il Btne ei trane" 
suetantii in eame; ehe lui "è nemico délia Meeea; ehe niuna religione gli piace; 
ehe Christo fu un trieto, et ehe se faeeva opère triête di eedurpopoli, poteva moko 
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gegeben, sich zum Urheber einer neuen Sekte unter dem Namen 
einer neuen Philosophie zu machen ; er hat erkUlrt, die hl. Jung- 
frau kônne nicht geboren haben und dass unser katholischer 
Glaube voiler Lftsterungen gegen die Majestat Gottes sei; man 
mlisse den Mônohen die Streitsucht legen und die EinkUnfte ent- 
ziehen, weil sie die Welt ja doch nur mit Gestank erfilllten; sie 
seien aUzumal Esel und unsere Lehren EBelslehren; wir hîltten 
keine Gewâhr, dass unser Glaube bei Gott Verdîenst erwerbe 
und es gentige zu einem tugendhaften Lebenswandel, wenn man 
das nicht thue^ was man seibst nicht wolle, dass einem die Leute 
thun sollen; er moquire sich Uber die andem Stinden und wun- 
dere sich, dass Gott so grosse Eetzereien der EathoUken er- 
trage ; er wolle sich auf die Wahrsagerkunst werfen und dann 
m5ge man sehen, ob ihm nicht die ganze Welt nachlaufen werde; 
der hl. Thomas und aile Kirchenlehrer hâtten im Vergleich mit 
ihm gar nichts gewusst, und er wollte den ersten Gottesgelehrten 
der Welt ein Licht aufstecken, dass sie nichtis zu antworten 
wtissten ^). Das jetzige Verfahren der Kirche sei nicht dasjenige, 
welches die Apostel befolgt hâtten; dièse hâtten das Volk durch 



ben prédire di dover eiêere impieato; che non rt e dittintioni in Bio di perêone 
et ohe quello earebbe imperfection in Dio; éhe il mondo e etemo et cite sono in- 
Jiniti mondi; et che Dio ne fa injiniti eontinuamentCf perche diee che vuole quanto 
che pub; che Çhrieto faceva miraeoli apparenti et che era un mago et coêt gh 
apoêtoU e che a lui daria f anima di far tanto et pitt di loro; che Chrieto 
moetrh di morir mal volentieri et che la fuggt quanto che puotè; che non vi è 
punitione di pecoati et éhe le anime,, ereate per opéra délia natura, passano ttun 
animal in un aUro et che eomo naeeono gU animali bruti di corrutione , con 
nascono anche gli huomini, quafido doppo i^dUuvii ritornano a nasaer. 

]) Ëbendas., pag. 327 Fortsetzung: Ha moêtrato disaegnar di voler farti 
autor di nuova aetta eotto nome di nuova filoeofia , Jta dette che la Vergine 
non pub aver partorito ; et che la noêtra fede eatholica h piena tutta di biaetemie 
contra la maestà di Dio; che bisognerebbe levar la disputa et le entrate edlifrati, 
perehh imbratano il mondo, che sono tutti euini, ohe mm habbiamo prova,, che la 
nostra fede meriti eon Dio , et che il non far ad altri quello che non toressimo 
che fosse faite a noi botta per ben vivere, et che se ne aride di tutti gli altri 
peccati, et che se meraviglia oome Dio supporti tante hérésie di eathoUei, diee di 
voler attendere ait arte divinatoria et che si vuol far correre dietro tutto il mondo; 
che S. 2'ommaso et tutti gli dottori non hanno saputo niente a par di hti; et che 
^liariria tutti i primi teologhi del mondo che non sapriano rispondere. 
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Predigten und gute Beispiele bekehrt, wer aber jetzt nicht Ea- 
tholik sein wolle, mUsse ZUchtigung und Strafe erleiden, weil 
man die Gewalt und nicht die Liebe anwende. Dièse Welt 
kônne nicht so bleiben, weil in derselben nur Unwissenheit 
und keine Religion herrsche, welche gut sei; die katholische ge- 
&lle ihm zwar bei weitem besser als die andern^ aber auch 
dièse bedtirfe grosser Verbesserungen ; es stehe so nicht gut, aber 
die Welt werde sehr bald und in der allemftchsten Zukunft eine 
Generalreform ihrer selbst erleben, da unmôglich so viele Ver- 
derbnisse langer andauem kônnten; er hofFe grosse Dinge unter 
dem Eônige von Navarra, desshalb beeile er sich, seine Werke 
ans Licht zu geben und sich auf diesem W^e Achtung zu ver- 
schaffen, um, wenn es Zeit sein werde, alsdann an die Spitze 
der Bewegung zu treten*). Er kônne nicht begreifen, wie eine 
so weise Republik wie die venetianische , die Elôster im Besitze 
so grosser Reichthiimer bêlasse^ man solle es doch mit denselben 
halten, wie in Frankreich, wo der Adel die EinkUnfte der 
Elôster geniesse, wâhrend die MOnche sich mit ein wenig Fleisch- 
brUhe begniigen mUssten. Es sei letzteres ganz in der Ordnung, 
denn diejenigen MOnche, welche heutzutage ins Eloster eintrâten, 
«eien aile Esel und es sei geradezu eine Hauptsttnde, solchen 
80 grosse Outer zum Niessbrauch zu Uberlassen. Mocenigo be- 
schloss seine Denunciation mit einer Verdrehimg des Schluss- 
yerses des Gedichtes De Immenso: Bruno hatte ihm einst ge- 
sagt, dass ihm die Frauen sehr gut gefielen, er sei jedoch noch 



1) Doc. VIII (bei Berti, Vitadi G. Br., pag. 842—343). Zweites Supplé- 
ment zur Denunciation vom 29. Mai 1592: ch$ il procéder ohe usa adeiêo la 
ChieêO non i quelle ehe uêavano gli Apoêioli; pirehl quelli oon le predicationi 
et eon gli esempi di buona vità eonvertivano la gente, ma ehe hora ohi non vuol 
eêêer Catt/tolieOf biêogna ehe provi il eaetigo et la pena; perehï si usa la forza et 
non Pamore; ehe questo monde non poteva durar cosl pereKè non v* era se non 
ignoranza et niuna religione ehe fosse àuona; ehe la Cattolioa gli piaeeva ben piU 
délie altre^ ma ehe questa aneor haver bisogna di gran regole^ et ohe non stava 
bene eosi^ ma ehe presto presto il monde fiaverebbe veduta una riforma générale di 
ee steeso, perehè era impossibile ehe darassero tante eorruttele: et ehe sperava gran 
eose su il Re di Navarra, et ehe perb voleva affrettarsi a metter in luee le eue 
opère et farsi eredito per questa via, perehè quando fosse stato tempo, voleva essere 
Capitano. 
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nicht bei der Zabi Satomons angelangt und die Kirche b^ehe 
me grosse Stinde, wenn sie dasjenige zur Slinde mâche, womit 
man so schOn der Natur diene und er fUr ein sebr bohes Ver- 
dienst balte ^). 

Mit diesem Denunciationsscbreiben reichte Mocenigo zugleich 
drei BUcber Bruno's ein, ausserdem aber ein Manuscript, von 
dessen eigner Hand geschrieben, welches von Gottes allgemeiiien 
PrSdicaten bandelte und worin wir wohl nur das in Zflricb ge- 
schriebene, spâter duroh Raphaël Eglin in der zweiten Ausgabe 
der SuMMA tërminorum metaphtsicorum als Anhang ver- 
Offentlichte Werkchen De entis descensu, von welchem ein 
Abschnitt De Deo seu mente betitelt ist, zu suchen haben 
werden. 

Mocenigo's Denunciation berubte auf einer bunten Verball- 
homung von missverstandenen Sfttzen aus Bruno's Schriften mit 
boshaft entstellten Aeusserungen, welche sich Bruno, wie er gleich 
selbst zugestandy im Taumel gèsellschaftlicher Weinlaune erlaubt 
haben mochte ^). Welche Leistung nacK dieser Richtung gerade der 



1) Doc. VIII a. a. O. , pag. 343: M in aUro propoiito mi disse: ehe 
sieome reputava per aîtro saviissima qussta repubbUea oost non potwa fore ehe 
non la dovesse a laseiar eosi rieehi i fratij et ehe doveriano fore eome hanno 
fatto in Franeia^ ehe le entraU de^ monasterii se U godono i nobiU^ et H frati 
tnangiano un poco di brodo et ehe eosi sta bene, perehè queUi ehe entrano frati 
il di d^ oggi sono tutti asini; ai quali laseiar goder tanto bene e grandissimo 
peeeato. Oltre di eJie mi disse ehe gli piaoevano assai le donne et ehe" non haveva 
arriv€Uo aneora al numéro di quelle di Salomone et ehe la Chiesa faeeoa un gran 
peeeato nel far peeeato quelle eon ehe si serve eosi bene alla natura ; et ehe lui 
le havevà per grandissimo merito. Es wird einem sehr schwer oder vielmehr 
rein unmôglich, Bruno solch lacherlick absurder, eines grossen Philosophen 
wie Brono's vôllig unwiirdiger, dagegen allerdings eine« Buben wie Moce- 
nigo^s wiirdiger Aeusserongen fur fâhig zu halten. Die Quelle zu dieser 
Verleumdung Bruno's bildet 'ofifenbar das Missverstandniss des oben er^ 
wahnten Schlussverses : Feramarunt me quoque Nymphae, Die Nym- 
phen sind hier, wie schon Burti, Vita di G. Bruno, pag. 96 erkannt, nicht int 
Sinne von Liebschaften, sondem àls die Musen zu nehmen. 

2) Im Verhôr vom 2. Jnni 1592 erklart Bruno nach Doo. XII bei 
BsBTi, Vita di G. Bruno, pag. 367 : se ho dette ehe la fomieatione si pub para- 
gonare al peeeato veniaie per vieinanza e ho allegerito questo peeeato piU di quel 
ehe dovepo , è stato eome ho dette per leggeresta e per trastuUo deUa eompagnia 
ehe perche non habbi ereduto e eredi, ehe non sii peeeato mortale. 



und sein Verhangniss in Yenedig. 1591—1593. 107 

rOmische Eatholicismus selbst nocb heute gestattet, ist jedem mit 
katholischem Leben Vertrauten wohl bekannt. Wie sehr sich 
Bruno hûtete, im Ernst auch nur gesprttcbswdbe die katboliscbe 
Eircbenlebre anzutasten, ergiebt sich aus den tibereinstinimenden 
Zeugenaussagen zweier Mânner wie der Bucbbandler Ciotto und 
Bertano. Und dieser selbe Bruno, der sicb so gemeasen gegen 
Mftnner zu benebmen wusste, sollte sicb einem, zebn Jabre 
jttngeren, Fant gegenUber so wtirdelos geàussert baben? einem 
Scbtller, dessen Incapacitftt ja docb offenbar gleicb bei der ersten 
Begegnung vom Lebrer batte erkannt worden sein miissen, 
BoUte dieaer Lebrer sein Innerstes geôffiiet baben? Oredat Jur 
daeus Apélla! Aucb der Eid, den Mocenigo zur Bekrttftigung 
der Wabrbeit seiner Denunciation scbwor, vermag die Wabrbaf- 
tigkdt derselben niebt Uber jeden Zweifel zu erbeben. Ein venetîa- 
niseber Nobile, ein geborener Republikaner, der gleicb von An- 
fang an erklârt, immer die Âbsicbt gebabt zu baben, seinen 
Lebrer, den er aus der weiten Feme Uber die Alpen batte 
kommen lassen, an die Inquisition auszuUefem; ein ScbUler, der 
sicb scbon dessbalb fUr berecbtigt bëlt, seinen Lebrer dem Henker 
zu Uberantworten, weil er ibn angeblicb nicbt AUes gelebrt babe, 
was er versprocben oder vielleicbt gar andere lebren kOunte, 
was er ibm selbst versagt, ein solcber Ausbund von HeimtUcke 
und Perfidie verdiente nocb Glauben an seine lautere Wabrbeits- 
liebe 1) ? 

Bruno bat von dem wirren Knftuel der von Mocenigo ibm 
beimiicb entgegengescbleuderten Anklagen niemals Eenntniss er- 
balten. Es scbeint sogar, dass selbst die Inquisition emen grossen 
TbeU der dem Nolaner zur Last gelegten Ketzereien keiner Be- 
acbtung gewttrdigt babe. Wenigstens bielten sicb die Verbôr- 
ricbter fast ausscbliesslicb an Bruno's Abirrungen vom Eircben- 
dogma. Dieser scbeint anfknglicb die Ge£abr, in welcber er 
scbwebte, unterscbfttzt zu baben, denn die Zuversicbt, mit welcber 



1) SiowABT in seinem AnfMitze : Giordano Bmno vor dem InqnisitionB- 
gerichte (Kl. Schr., Ërste Beihe, 1881 , pag. 49—124) scheint pag. 98 von 
der Wahrhafdgkeit Mocenigo^s iiberzeugt zu sein, ebenso, dass Bmno sich 
wirUich so weit vergessen hfttte, einem Imbécille, wie sein Schiller einer 
war, seine innersten Seelenfalten geôffnet, das Allerheiligste seiner philo- 
sophischen Ueberzengnngen preisgegeben zu haben. 
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er an&nglicb vor Gericht auftritt, sticht gewaltig ab von der 
Demuth, mit weloher er bald genug um sem Leben bat. Bruno 
erklftrte unaiifgefordert gleich von vom herein: „Ioh werde die 
Wahrheit sagen. Man bat mir fiiiher sebon mehrfacb gedrobit, 
mich diesem hl. Officium auszuliefem, allein ich babe daâ immer 
ftir einen Scberz gehalten, weil ich bereit bin, Rechenschaft von 
mir zu geben ^)." 

In den ersten zwei Verb5ren am 26. und am 30. Mai batte 
Bruno zunë,chst seine Lebensgeschichte zu erzilhlen. Er unter- 
zog Edch dieser Aufgabe mit der grôssten Offenheit, vergass aber 
zum Schlusse nicbt, dem hl. Officium zu erkl&ren, wie er die 
Absicht hege, dem hl. Vater einige seîner Werke und besonders 
eins von den Bieben freien Kiinsten vorzulegen und îhn um die 
Gnade zu bitten, ihm zu gestatten, sein Ordenskleid wieder an- 
legen zu dttrfen, ohne doch gezwungen zu sein, im Eloster zu 
leben ^). Dann aber, nocb bevor ihn die Verhôrrîchter nur ange&agt 
haben, versucht er dieselben durch eine Unterscheîdung seiner 
Werke in solche, die er jetzt noch billige, und in solche, die er 
jetzt nicht mehr billige, zu gewinnen. Er bekennt, in den von 
ihm nicht mehr gebilligten „zu philosophisch, unehrerbietig, und 
nicht allzu christUch^ gesprochen zu haben. Er habe mehrfach 
Dinge gelehrt und vertréten *), welche man nach dem christlichen 



1) Doc. VII (bel bERTi, Vita di G. Br. , pag. 339): Jo dvro la verità. 
IHù volte mi e atato minacciato de farmi ventre a çueêto Santo TJfJieio^ et. sempre 
l^ho tenuto per àurla, perehè io aono pronto a dar conto di me 

2) Doc. IX a. a. O., pag. 348: andavo a Francfort di novo partendomi 
de qui per far atampare aUre mie opère e nua in partieolare dette 7 arti liàerali 
con intentione de pigliar queeù e aUntne mie opère aUre etampote e ehe io approbo, 
ehe aleune non approbo , e andarmi a presentar atti piedi di Sua Beatitudine^ la 
quai ho inteso ehe ama li virtuoei, et eaporli il eaeo mio et veder di ottener faè' 
solutione de exeeêêi et gratta di poter viver in habUo cléricale fttori délia Religione, 

3) Doc. IX a. a. O. , pag. 349 : ho detto ehe me volevo presentar alU 
piedi di sua Beatitudine con aleune mie opère approèate, havendone aleune altre 
ehe non approbo^ fiavendo volute dir ehe ho aleune mie opère compoete da me e 
date alla êtampa, le quaU non approbo perché in eeee ho parlato e diseorêo troppo 

filoeofieamentef diêoneetamente, non troppo da buon eriatiano e in partiûolar ao ehe 
in aleune di qtteate opère ho inaegnato e tenuto fUoaoficamentê le eoae ehe ae do' 
veriano attribuir alla potenOa, aapientia e bontà de Bio aeoondo la fede Chriatiana 
fondando la mia dottrina aopra il aenao e la ragione e non aopra la fede» 
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Glauben der Allmacht, Weisheit und GUte Gottes zuschreiben 
xniisse, aber er stiitze sein Leben nicht auf den Glauben, sondera 
^uf Sinn und Vernunft. 

Ërst am 2. und 3. Juni beginnen nun die Verhôre liber 
Brono's Lehre. Auf den Wunsch seiner Richter tibergiebt er 
zunâchst eine eigenhândige Liste seiner sammtliehen gedruckten 
und noch nicht gedruckten Werke '). Er gestebt wieder, in den- 
selben nicht vom christlichen, sondern vom philosophischen Stand- 
punkt ans geschrieben und gelehrt zu haben und will desshalb 
auch nur als Philosoph und nicht als Eirchenlehrer beurtheilt 
werden. Direkt habe er gegen die kathoh'sch christliche Reli- 
gion nichts gelehrt, wiewohl allerdings indirekt, indem er dem 
natllrlichen Lichte der Weltbetrachtung gefolgt sei, gerade wie 
die Yon der Kirche ja doch anerkannten Philosophen AristoteleB 
und Plato, deren Ârtikel dem christlichen Glauben indirekt noch 
weit mehr entgegenstftnden , als seine Philosophie ^). Und nun 
geht er zu einer kurzen Darstellung seiner Weltansicht ûber, 
wobei er sich merkwtlrdigerweise nur auf seine Frankfurter 
Lateinwerke, unter den italienischen Schriften aber nur vorttber- 
gehend auf seinen Dialog De la Causa beruft. 

^Ich lehre ein unendliches Ail, als die Wirkung der unend- 
lichen gôtdichen Macht, weil ich es f)ir der gOttlichen Gute und 
AUmacht unwtirdig hielte, eine endliche Welt hervorzubringen, 
wenn sie doch ausser dieser gegenwfirtigen Welt eine andere und 
wieder andere unendlîche Welten hervorzubringen die Kraft hatte. 



1) Doc. XI (bel Bebti, Vita di G. Br., pag. 351): Jo hofattouna lista 
de tutti H Ubri ehe io ho fatti atampare e di qtteUi ehe ho eomposti e ehe non 
êono ancora êtampati . . . . la quai nota e lista e guetta; et illam exhibuit 
manu ejuedcm. 

2) Doc. XI a a. O., pag. 852 —353 : Direttamente non ho inaegnato eosa 
contra fa Beliffione Cattolioa Oristiana benehè indirettatnente eom* è stato giu- 
dieato in Fariei, dove pur me fu permeaeo trattare eerte dieputatùmi aotto il titolo 
de centovinti artieoli contra H Feripatetid e dUri volgari Jiloeoji atampoH oon per- 
missione de auperiori , eome fuaae leeito trattame aeeondo la via de prineipii mUu- 
rali, non pregiudieando alla verità aeeondo il lume délia fede, nel quai modo ai 
poaaono leggere et inaegnare H libri «T Ariatotele e di Flatone ehe nel medeaimo 
modo indirettatnente aono eontrarii aUa fede anzi molto pitt eontrarii ehe li arti- 
euli da me Jiloaojicamente propoati e difeai. 
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So habe ich denn erklArt, dass es unendlich viele Welten giebt, 
ftholidi dieser unserer E^rde, unter welcber ich mit Pjthagoras 
ein Gestim verstehe^ gleich dem Monde, den Ubrigen Planeten 
und anderen Stemen. ÂUe dièse Kôrper sind bewohnte Welten, 
deren unendliche Zabi im unendlichen Baume das unendiicbe 
Ail bildet. In dièses Universum setze iob eine allgemeine Vor- 
sebung; in E[raft welcber jedes Dîng lebt, wâxshst, sicb bewegt 
und in seiner Vollkommenbeit bestebt; und dièse verstebe icb 
in doppelter Weise, einmal in der Art, in welcber die Seele im 
K5rper gegenw&rtîg ist, ganz im Ganzen und ganz in jedem 
einzelnen Tbeile, und dièses nenne icb Natur, Scbatten und 
Spur der Gottbeit; dann aber in der unaussprecblicben Art, in 
welcber Gott durcb Wesen, G^enwart und Macbt in Allem und 
tiber Allem ist, nicbt als Tbeil, nicbt als Seele, sondem auf 
unerklSrlicbe Weise'). 

In der Gottbeit begreife icb mit den Tbeologen und den 
grôssten Pbilosopben aile Attribute aïs Eins, icb nebme aber drei 
Attribute: Macbt, Weisbeit und Gtite, oder Geist, Verstand und 
Liebe. Vermôge des Geistes baben die Dinge zunâ,cbst das 
Sein, yermOge des Verstandes das geordnete und unterscbiedene 
Sein, vermôge der Liebe die Harmonie und Symmetrie; denn Gott 
ist in Allem imd Uber Allem, da nicbts ist, was nicbt am Sein 
tbeilnimmt und das Sein nicbt obne die Wesenbeit ist. Wie 
nicbts scbôn ist obne die Existenz der Scbônbeit, so aucb kann 



1) Doc. XI a. a. O., pag. 353: io tengo un injbnto univerêo, eioe efetto 
deUa i^finita divina potentia perehè io êtimavo eosa indegna deUa divina bonth e 
potenHa e?ie posêendo produr oUra questo tnondo un aUro e aUri injhtitij produ- 
eease un tnondo Jinito «t che io ho diehiarato injiniti mondi partieolari aitnUi a 
queato délia terra la quale eon FUagora intendo uno Aetro eimile al quale e la 
îuna (Utri Pianeti et altre stelle, le quai sono injinite, e ehe tutti questi corpi êono 
mondi e eema numéro, H quaU eoitituiseono poi la univ^eità it^finita in uno 
epazio if\/inito e questo ai ehiama univereo i^/inito , nel quai êono mondi innume- 
rabiU .... Di piit in queato univerao metto una provvidenza univeraale in virtù 
deUa quale ogni coaa vive , végéta e ai move e atà neUa aua perfeiione , e la in- 
tendo in due manière , tuna nel modo eon oui preaente è l'anima ne eorpo tutta 
in tutto e tutta in qualaivoglia parte e queato ehiamo natura, otnbra e veatigio 
délia divinità; VàUro nel modo ineffabiie eol quale Jddio per eaatntia, preaenHa e 
potentia è in tutto e aopratutto, non eome parte, non corne Anima, majin mçdo 
ineaplieabile. 
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nichts sein, waâ von Gottes Allgegenwart ausgeschlossen wttre. 
In dieser Weise yerstehe ich anf rein verstandesmftssigem Wege 
und nicht im Sinne substanzieller Wirklichkeit unterschiedene 
Attribute in Gott»)." 

Alsdann erôrtert Bruno, was er als Philosoph unter der 
Dreieinigkeit verstehe. Er bekennt frei und frank, die Fleisch- 
werdung des Sohnes Gottes, an welche man glauben mtlsse, nicht 
verstanden zu haben, wiewohl er sich nicht erinnem kOnne, von 
seinem Zweifel weder jemals schriftlich , noch mtlndlicb auch 
nur eine Andeutung sich erlaubt zu haben. £benso sei ihm 
auch der Heilige Geist nicht in dem Sinne, in welchem man 
an ihn glauben mtisse, ▼erstâ.ndUch geworden, sondem er habe 
ihn auf pythagorftische Weise als Weltseele au%efas8t. „Aus 
diesem Geiste^ der auch das Allleben genannt wird, fliesst in 
meiner Philosophie jedem beseelten und belebten Wesen die 
Seele und das Leben zu. Desshalb ist die Seele unsterblich, 
wie auch die Kôrper ihrer Substanz nach unvergftnglich sind; 
denn der Tod ist nichts anderes als Trennung und Wiederver- 
einigung. Dièses scheint auch des Predigers Salomon Ansicht, 
wenn er sagt: Nichts Neues unter der Sonne*)." 



\) I>a pat ncUa Divinità intmdo tuUi li aîtribwti eaer una meduma eoêa, 
insiemê con teologhi e più grandi filoaofl y eapUeo tre attributif potentia^ êapientia 
et bontàf veramente mentéf intêUetto^ amore^ col quale le cose hanno prima fcaere, 
ragion délia mente j da poi Vordinato eêeere^ e dietinto per ragione delt intellettOf 
terzo la eoncordia et êimmitria per ragione dell* amore, queeto intendo eseere in 
tutto e iopratutto , eome neêêuna ooea ^ eenza partecipatione de teeeere e Veeeere 
non ^ eenza feeeentia^ corne neesuna eota ï belUt eenza la belth preeente^ euei deUa 
divina preeentia niuna cosa pub eaeer eêcnta, e in queeto modo per via di ragione 
e non per via di eubitanziale verità intendo dietintione neUa divinità. 

2) Doo. XI a. a. 0., pag. 354 — 356: Quanto poi a quel cke appartiene 
aUa fedêf .... alf individuo oirca le divine pereone, .... Jo etando nelU termini 
délia JUosoJla^ non Vho inteeo^ ma dubitatOj e eon inooetante Jede tenuto , non già 
ehê mi rioeordi de haveme moetrato eegno in ecritto, ne in ditto .... eoi\ quanto 
àtto êpirito divino per una terza pereona non ho poeeuto capire eeoondo il modo, 
ehe ei dove eredere, ma eeeondo il modo JPittagorieo , conforme a quel modo ohe 
mostra Salomone, ho inteeo eome anima delf univereo .... 

Da queeto êpirito poif ohe i detto vita delt univereo, intendo neUa mia 
Jlloeo/la provenire la Vita e f anima a eiaeeuna eoea ehe hâve anima e vita^ la quai 
poi intendo eioere immortale corne aneo alli oorpi quanto alla loro eubitantia tutti 



112 s. Bruno's Ruckkehr in sein Yaterland 

Bis hierher stellt Bruno keinen seiner Zweifel an den Glau- 
benslehren der Eirche in Abrede, sondem bekennt sicb mit 
mânnlicher Offenheit zu den Ueberzeugungen sdner Philosophie. 
Und non mit Einem Maie machen wir die Wahrnebmung, wie 
er von jetzt an jeder Ânscbuldigong, iiber welche er sich zu 
verantworten bat, in Spracbe und Ton positiv kirchlicber Recht- 
glâubigkeit entgegentritt. So glaubt er jetzt an die Gottbeit 
Cbristi, an die Gôttlicbkeit, Wahrbeit und BealitËt von dessen 
Wundem, an die wirkUcbe und substanzielle Umwandlung von 
Brod und Wein in Leib und Blut Cbristi, wie sie die Kirebe 
lebrt; an die unbeâeckte Empâingniss der Jungfirau Maria; an 
Paradies, Fegfeuer und Hôlle! Mit besonderm Nacbdruck ver- 
Buebt Bruno die Anklage zu entkrâften, dass er geflissentUch 
gegen die Lebre der beiligen Mutter Eircbe zu wirken gesuebt 
babe^). Er babe deren Tbeologen von jeber als die einzigen 
Gottesgelebrten betracbtet, wâbrend die Tbeologen der Eetzer, 
Melancbtbon, Lutber, CSalvin und andere ultramontane (!) Eetzer, 
die er sammt ibren Lebren veracbte, niebt ibren Namen ver- 
dienten, sondem Pedanten wdren. Dagegen vor den grossen 
Eircbenlebrem des Eatbolicismus babe er aile scbuldige Acbtung 
und insbesondere sei es der bl. Thomas von Aquino, den er 
immer wie seine eigene Seele geliebt babe. Dessen sei Zeugniss, 
dass er pag. 89 seines Bûches De Monade zum Lobe des 
bl. Thomas wOrdich sage : er sei die Ebre und die Leuchte aller 
Elirchenlehrer und Peripatetiker •). Und nun ftibrt Bruno in 

sono immortalif non essendo altro morte ehe divUione e eongrooatione , la quai 
dottrina pare eepresêa neU* EecUsiatte dove diee nihil aub sole novum. 

1) Doc. XII a. a. 0., pag. 357 : Jo credo ehe nelle mie opère et troveranno 
ieritte moite eoee, quali earanno contrarie alla Fede Catholica, e efie parimente 
nelli ragionamenti havero dette eoee ch^ averanno potuto apportar eeandalo ma perh 
io non ho detto nié ecritte queete eoee^ ex profeeeo ne per impuçnar direttamenle 

fede Catholica , ma fondandomi adamente nelle ragioni filoeofiehe o reeitando 
e epinioni de heretiei. 

2) Doc. XII a. a. O., pag. 364: Jo ho ktio libri di Melanûume, di Zuthero, 
di CalvinOy e de altri heretiei oltramontani , , . . (pag. 365): Jo dieprezzo li eqpra' 
detti heretiei e dottrine loro; perche non meritano nome di theologhi ma di pedanti^ 
ma di Dottori Hceleeiaetiei Catholicij io ne ho quella etima ehe devo e particolar- 
mente di S. Thomaeo ehe ho aempre corne ho detto di sopra atimato e amato da 
me corne Vanima mia etc. 
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der That die auf Seite 89 jenes Lateînwerkes vorkommenden 
Worte textgetreu auf! Dasselbe wiederholt er ganz unmittelbar 
hemach. wo er auf die Frage des VerhOrrichters, ob er die 
guten Werke als zum Seelenheîl nothwendig erachte, antwortet: 
er habe dieselben stets und zu jeder Zeit als fUr das Seelenheil 
unerlasslich gehalten, wie er denn în seinem Bûche De la Causa, 
Principio et Uno oder în seînem andem Werke De l'In- 
FiNiTO, Uni verso e Mondi, auf Blatt 19 im ersten Dialog, 
sage : diejenigen Geîstlicheii, welche die Vôlker lehrten, sich ein- 
fech an den Glauben und nicht an die Werke zu halten, ver- 
dienten cher von der Erde vertilgt zu werden gleichwie Schlan- 
gen, Drachen und anderes der Menschheit schë,dliches Gezticht; 
denn die barbarischen Vôlker wttrden durch solchen Glauben 
noch barbarischer, diejenigen aber, die von Hause aus gut wâren, 
wtirden dadurch schlecht^). Und merkwtirdigerweise stimmt 
auch dièses CStat wieder sinngetreu mit dem Textlaut bei Wag- 
ner II, 26 tiberein ») ! 

In grosse Bestlirzung, Aufregung und Entrîistung gerieth 
Bruno, als ihm die Denuncîation vorgelesen wurde, nach welcher 
er gesagt haben sollte : Die Wunder Jesu Chrîsti und der Apostel 
seien nur Scheîn und pure Zauberei gewesen und wenn ihn ge- 
rade die Lust angewandelt hâtte, so batte er noch ganz andere 
verrichten und es zu Stande bringen wollen, dass ihm die ganze 
Welt nachliefe. Auf dièse Anklagen schlug Bruno die Hânde 



1) Doc. XII a. a. O., pag. 364: questa speeie d% Meligioai, H quali inseg- 
nano li popoli a cmfidare senza topera j la quale e fine di tutte le religioni^ esser 
più degna di esaer eatirpata daUa terra che eerpi draghi e altri animali pemitioei 
alla natura hutnana, perche li popoli barbari per toi eonfidenza divengono più 
barbari e queUi che sono wsturalmente buoni divengono cattivi, 

2) Dièse Uebereinstimmung ist hôchst auffâllig, insbesondere diejenige 
Stelle, die ans dem erst wâhrend Bruno^s Aufenthalt in Venedig gedrackten 
Frankfarter Werk De Monade stammt. Hatte Brano ein so wunderbares 
Gedâchtniss, dass er sich nach Jahr und Tag jede beliebige Stelle aus seinen 
Werken entweder wort- oder sinngetreu wieder ins Gedâchtniss znriickzu- 
rufen und zugleich die pagina dazu anzugeben vermochte? Oder wie 
soll man sich dièse Uebereinstimmung sonst erklâren, da doch dem Ge- 
fangenen s o fort aile seine Biicher von Mocenigo abgenommen und gewiss 
nicht wieder ausgeliefert worden waren? 

8 
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liber dem Eopf zosammen nnd rief ans: ^Was ist daa? Wer 
bat cUese Teofeleien erfimden? Icb babe niemals so etwas ge- 
sagt, nocb ist mir je dergleicben in den Siim gekommeii. O Gott^ 
was iet das? icb woUte lieber todt sein, ak dass man mir der- 
gleicben znm Vorwurf genuu^bt batte !^ 

Znm ScbluBse des langen VerbOrs vom 2. Juni bielt ibm 
der Pater Inqtdsitor nocb eine eindrin^cbe Anspracbe, welcbe 
Bruno zu Oemtttbe fiibrte, dass seine so rascb vollzogene Scbwen- 
kung dem Oericbtsbof nocb nicbt sonderlicb einleacbten wollte. 
Es wurde ibm verdeutet, dass^ wofem er bartnftckig fortâtbreD 
wflrde, I)inge zn leugnen, in welcben er nacbber wttrde Uber- 
{hbrt werden^ Dinge nAmlicb, welcbe den katboliscben Glanben 
und die Satznngen der befligen Mutter Kircbe betrttfen^ er sicb 
alsdann nicbt zu wundem batte, wenn das bl. Offidum mit den- 
jenigen Becbtsmittehi g^en ibn Ter&bren wttrde, welcbe es gegen 
die Verstockten anzuwenden die Gepflogenbeit und die Macbt 
babe, insonderbeit aber g^en diejenigen, welcbe die Gnade Gottes 
nicbt erkennen wollten und ail das WoblwoUen und die cbrist- 
licbe Liebe, mit welcber das bl. OfEcium es sicb angel^en sein 
lasse, die in der Finstemiss Taumelnden zum Licbte und die 
vom recbten Weg Abirrenden auf den Pfid des ewigen Lebens 
zurttckzuftlbren >). Bruno verstand den Sinn dieser Spracbe 
und Tersicberte, die voUe Wabrbeit gesagt zu baben ^ ; docb gab 
er das Versprecben, sicb nocb einmal zu prttfen und zu seiner 
eigenen Genugtbuung ailes das in sein Gedftcbtniss zurttckrufen 
zu wollen, was er etwa nocb g^en den cbristlicben Glauben 

1) Doc. XII (bei BertI a. a. O., pag. 366): Eatollendo ambas 
m anus et tHee^ndo; Che ûoaa ^ çuesto? Chi ^ itato ûhê ha trovaio quitte 
DiavoleHe, Jo non ho mai dette tal cosa ne mai mi pasêh per Vimaginatione 
tal eosa: oh Dio! ehe coea i quetto; io vorria eeeer piît totto morto ehe mai 
fotte itato proposto quetta eosa. 

2) Doc, XII a, a. 0., pag. 868: ee pereevererh oitinatamente in negar 
eota nella quale tiate poi eowvento pertinente alla fede eatholiea , e centra la de' 
terminatione de Santa Madré China non ve haverete da maravigliare te il 
£i, Vffitio procédera contre di voi con queUi termini di iuttitia eht tuol i pub 
utan contra H impenitenti e c)ie non vogUono riconoeeer la miterieordia del Sig, 
Jddio e quanto quetto S. Ufitio ha a oaro di ridur conpietà e eharith Christiana 
quilli chi ti ritrovano nelle ténèbre alla luce e fuori délia via retta al eammino 
de vtta cterna. 
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und die katholische Eirchenlehre gesagt oder gethan haben 
kônnte. 

âIb ihm nun am folgenden Tage, den S. Juni, nach ver- 
flchiedenen Einzelfragen liber weitere Eetzereien, welche ihm zur 
Last gelegt wurden und die er ebenfalls aile im Sinne positiver 
Bechtgkubigkeit beantwortete, schliesslich die Hauptfrage gestellt 
wurde, ob er seine Irrthtimer und Eetzereien noch festhalte oder 
sie verabscheue, da sprach Bruno: „Alle Irrthiimer, Eetzereien 
und Zweifel, welche ich bis auf diesen Tag gegen Lebeh, Lehre 
und Satzung der hl. katholischen Eirche genâhrt, begangen und 
gehegt habe, yerwerfe und verabscheue ich, auch bereue ich, 
irgend etwas gethan, gesprochen und geglaubt zu haben, was 
nicht katholisch ist. Ich bitte den hl. Gerichtshof, mich, meine 
Schwachheiten erkennend, in den Schooss der hl. Eirche wieder 
aufzunehmen und mich, Erbarmen Ubend, mit den fUr mein Seelen- 
heil geeigneten Mittehi zu versehen >).^ 

Tags darauf, den 4. Juni, wurde er nach ganz kurzem Ver- 
hOr Uber seine Stellung zur Wahrsagerei und Beschwôrungskunst, 
mit welcher Bruno niemals etwas zu schaffen gehabt hatte, ge- 
firagt, ob er in Venedig vielleicht einen Feind oder Ubelwollenden 
Widersacher habe und zwar wen und warum? Darauf erwie- 
derte Bruno: „Ich glaube nicht, hierzulande irgendwen anders 
zum Feinde zu haben, als den Herm Johannes Mocenigo mit 
seinem Anhang, der mich bis zu diesem Augenblick schwerer 
beleidigt, als irgend ein anderer Mensch, indem er mir nach 
dem Leben getrachtet, meiner Ehre nachgestellt , mein Gepftck 
geraubt, mich in seinem eigenen Hause eingekerkert und auf 
aile meine Schriften, Bûcher und Werthsachen Beschlag gelegt 
hat und zwar einzig desshalb, weil er nicht allein wollte, dass 
ich ihn ailes lehren sollte, was ich wtlsste, sondem auch ver- 



1) Doo. XIII A. a. 0., pag. 375: Tutti U errori eh$ io ho eommêssi sino al 
présenté giorno pertinenti alla vita oatholica e profeesione regolare corne io sono $ 
tutte le hereeie efie io ho tenute e li dubii ohe ?io ?MVUti intomo alla fede oatho* 
lica, et aile coae determinate délia Santa Chieea hora io U deteato et abborieeo 
et ne sono pentito d* haver fatto^ ttnuto, detto, creduto o dubitato di cosa che non 
fosse oatholiea et prego questo saoro tribunale, ehe eonosoendo le mie in/ermità 
vogli abbraeeiarmi nel grembo di S. Chiesa provedendomi di rimedii opportuni 
alla mia salute, usandomi miserieordia, 

8* 
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hindem wollte, dass ich dasselbe irgend jemand anders lehrte* 
Er hat mir immer gedroht^ mir an Leben und Ehre zu schaden, 
wenn ich ihm nicht dasjenige lehren wollte, was ich wttsste^).** 
Voile acht Wochen vergingen nun, ohne dass es den An- 
scliein batte , als ob Bruno's Process vorwârtsrticken wollte. 
Nur einmal, am 23. Juni, wurden zwei Zeugen iiber ihn ver- 
hM, Andréas Morosini, an dessen literarischen Abendunterhaltungen 
er theîlgenommen, sowie der Buchhandler CSotto, in dessen Laden 
Bruno viel verkehrt batte. Beide Zeugen sprachen sicb wieder 
sebr gUnstig Uber des Eingekerkerten rUcksichtsYolles Schweigen 
in Glaubenssacben aus. Erst der 30. Juli brachte Bruno wieder 
ins Verbôr, es war zugleich das letzte, das er in Venedîg zu 
bestehen batte. Wieder wurde der Gefangene ermahnt, die rtick- 
haltslose Wabrbeit zu bekennen und wieder betheuerte Bruno, 
Ailes gesagt zu haben, was ibm auf dem Herzen liège. Vielleicht 
kônne er sicb noch in andere Irrthtimer verstrickt baben und 
auf nocb andere Abwege geratben sein, allein er wisse sicb der- 
selben nicbt mebr zu erinnem. Die erlaucbten Herren wtissten 
aus seînen frUberen Bekenntnîssen , wie scbmerzlicb er seine 
Uebeltbaten bereue und wie sebnlich er wtinsche, von ibnen der 
Gnadenmittel tbeilbaftig zu werden, welcbe geeîgnet seien, ibn 
auf den Pfad des Heils zurttckzubringen. Dann sank der be- 
reits am Leben Verzweifelnde in die Eniee und sprach flehent- 
licb dièse Worte: „Icb bitte demtttbig Qott und Eure Herr- 
licbkeiten um Verzeibung flir aile von mb* begangenen Irrtbtimer. 
Und ebenso bitte icb Eucb, mir baldigst diejenige Busse aufzu- 
erlegen, welcbe der HObe der Strafe entspricht, die icb um die 
Ebrverletzung des geistlicben Klleides verdient babe. Und wenn 
mir Gott und Eure Herrlicbkeiten die Gnade gewâhren und mir 
das Leben scbenken, so versprecbe icb, mein Leben sicbtbarlicb 



]) Doc. XIV a. a. 0., pag. d7S: Jo non tengo per Nimieo in queate 
parti aloun aîtro se non il ier CHovanni Moeenigo et tUtri auoi êeguad e servitori 
dal quaU son stato fin qui fpiUj gravemente offèso, ehe da homo vivente perche 
egli mi ha assassinato nella vita, neW onore e nelle robe, havendomi egli oarc&rato 
neîla sua casa propria e oecupandomi tutte le mie scritture^ libri et robe aUre; 
e questo ha fatto perehl non solantente voleva che io non potessi insegnarlo ad 
aleun altro e mi ha sempre minaeciato nella vita e nelf honore se io non H in- 
segnavo quello ehe io sapevo. 
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zu ândem und das Aergemiss, das ich gegeben, wieder gut zu 
machen ^).^ Aber dièse Weichheit gereiohte Bruno zu keinem 
Vortbeil. Ihre Herrlichkeiten liessen ihn wieder weitere sieben 
Wochen im Eerker schmacbten. 

9. Brano*8 Auslieferung an Bom, seine Kerkerhaft 

und sein Martyrinm. 

1593—1600. 

Bruno's Widerruf seiner kîrcUichen Ketzereien hiltte vîel- 
leicht seines Zweckes, den auf der Hôhe seiner phiiosophischen 
Entwickelung stehenden Nolaner dem Leben und der schrift- 
stelleriscben Wirksamkeit zurUckzugeben , nicht verfehlt, wenn 
das yenetianische Inquisitionsgericht den angehobenen Process 
von sich aus erledigt hfttte. AUein die Bedeutung des Ange- 
klagten, sowie die Menge und der Charakter der ihm zur Last 
gelegten Ketzereien erschien zu gross, als dass es Venedig wagen 
wollte, die Sache von sicb aus zu entscheiden. Und da der 
OrdensflUchtige obnediess sich schon zwei Processen in Neapel 
und Rom durch heimliche Entweichung entzogen batte^ so musste, 
mochte Venedig uriheilen wie es wollte, der Nolaner schliesslich 
doch wieder in die H&nde der rômischen oder der neapolitani- 
schen Inquisition zurttckfallen. Um die Verantwortung fiir ein 

1) Doc. XVn a. a. O., pag. 384: Hth esaer cK io in tanto eorso di 
tempo haèèia anwr erraio e dmmto dalla S, Chieta in aUre manière di quelle 
che ho eepoito e ehe me trovi aneora iUaqueato in altre eeneure, ma ee bene io et 
ho penêoto moUo eopra non perh le rieonotco , ho eonfeeeato e eonfesso hora li 
errori miei prontamentef e son qui nelle mani délie Siçnorie Voetre lUuetriesime 
per rieever rimedio alla mia ealute del pentimento de' miei misfatti, non potrei 
dir tanto quanto ïf né eeprimere efieaeemente corne desiderarei Fanimo mio, 

Foatquam genuflexue dixit. — Domando humiknente perdono al Sic, 
Iddio t aile Siçnorie Voetre JUuJ^ di tutti li errori da me oommesei e eon qui 
pronto per eeeguire quanto dalla loro prudentia earà deUberato e si çiudieherà 
espediente aW anima mia, 

E di piît supplice ehe mi diano, più tosto eaetigo ehe eeeeda piU tosto nella 
gravita del eaetigo ehe in far dimostrazùme taie publicamente dalla qudU potesse 
Hdondare aleun disonore al saero abito délia reUgione ehe ho portato e se dalla 
Misericordia éP Jddio e délie vostre Sig, lUue.*'^* mi sarà eoneessa la vita, pro* 
mette far riforma notabile délia mia vita , ehe rieompensino il scandale ehe ho 
data eon altro et tanta edifieatione. 
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Urtbeil von sich abzulenken, hatte desshalb das venetianische 
Inquisitionsgericht die sâmmtlichen Aktenstiicke im Processe 
Bruno's an die Oberinquisition nach Rom eingesandt und es ist 
wahrscbeinlicb, dass unter denselben sich auch sftmmtliche BUcher 
und Manuscripte Bruno's be&ndèn. 

Das rOmische Inquisitionsgericht setzte sich zusammen aus 
einer Congrégation von Cardinâlen unter der pers(5nlichen Lei- 
tung des Papstes. Der Oberinquisitor îm Processe Bruno's war 
der Cardinal Madruod; ihm an Einfluss stand zunftcbst der 
Cardinal Sanseverina; jener fiirchtbare, wenn auch abnosenspen- 
dende, Prâlat, der die entsetzUche BartholomAusnacht, in welcher 
auf Anstifien des Papstes Gregor XQLI. Tausende und aber 
Tausende franzOsischer Protestanten auf grauenhafte Weise nâcht- 
lich Uber&llen und abgeschlachtet worden waren^ „einen herr- 
lichen und den Eatholischen hôchst angenehmen Tag'^ zu nennen 
pflegte^). Als der eigentliche Bechtskundige wirkte in Bruno's 
Process der Cardinal Bellarmin, der gelehrte Streithahn des da- 
maligen Roms, der Verfasser zahlloser Vertheidigungsschriften 
fUr den Eatholicismus, der Compilator riesiger Foliowerke liber 
die Eetzereien seiner Zeit^). 

Nicht sobald hatte Rom vemommen, dass der beriichtigte 
Haeresiarch in Venedig endlich festgenommen worden sei, ab 
es sich auch sofort mit jener tigerhaften Behendigkeit , welche 
die rômische Curie in der Verfolgung ihrer klarerkannten Zwecke 
kennzeichnet, auf ihr Opfer warf. Am 12. Sept, schrieb nftmlich 
der Cardinal Sanseverina an das hl. Inquisitionsgericht von Venedig, 
es solle den Jordanus Brunus unverweilt an den pâpstlichen Gou- 
verneur von Ancona mit der Bestimmung nach Rom ausliefem ^). 
Allein der hL Gerichtshof von Venedig getraute sich nicht, dem 
Begehren von Rom ohne weiteres zu will&hren« Desshalb 
begaben sich der Vicar des Patriarchen mit dem Pater Inquisitor 



1) Rankb, Die rômischen Pâpste, lid. 2 (Bbbti pag. 270, fàlschlich 3), 
pag. 309. 

2) W&hrend Bruno's Process in Venedig und Rom erschienen iiellarmins 

DiSFUTATIONBS DB CONTROVBRSIIS ChBISTIANAB FIDBI ADVBR8U8 HUJU8 TEM- 

roRis HABBBTicoB in eiuer Reihe von Auflagen bald als drei, bald als vier 
iFoliobande. Leider forscht man in denselben umsonst nach Bruno's Namen. 

3) Doc. XVII (bel Bebti, Vita di G. Br. , pag. 385). 
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und dem Beisitzer des hl. Tribunals, Thomas Morosini, vor den 
Rath von Venedig und suchten dem Auslieferungsbegehren der 
Oberinquisition Nachdruck zu verschaffen. Der Verlangte sei 
eben nichtnurem gewôhnUcher Ketzer, sondera ein Eetzerfttrs t, 
der, wenn auch als Philosoph, dennoch Dinge geschrieben habe, 
welche man nicht ungestraft hingehen lassen kOnne ^). Er bittet 
sdne Dmxhiaucht, den Dogen, und ihre Excellenzen, die Herren 
vom Bath, um eine baldîge Entscheidung in der Sache, damit 
man dem hl. Obei^erichtshof in Rom Bescheid geben kOnne: 
schon liège im Hafen von Ancona eine Barke bereit, den Schul- 
digen rasch und sicher nach Bom ttberzufUhren. 

Seine Durchlaucht, der Doge, erwiederten : Ihre Excellenzen 
wtirden die Sache in Berathung ziehen und dem hL Officium 
das Résultat derselben mittheilen. 

Denselben Nachmittag noch erschien der Pater Inquisitor 
vor den Savii, um zu erfahren, welcher Beschluss gefasst worden 
seL Er erhielt jedoch den Bescheid, dass, da die Sache von 
Bedeutung sei und reiflich erwogen werden mtisse, zudem aber 
die Herren Savii mit vielen emsten Staatsgeschaften tiberhauft 
gewesen seien, so hâtte man noch keinen Beschluss fassen 
kônnen. Seine Hochwtirden kônnten die Barke zur Stunde aus- 
laufen lassen^). 

Die Barke lief denn auch wirkh'ch ab. Am 3. October aber 
Bchreibt der Sénat dem venetianischen Gesandten nach Rom, 
dass er die Auslieferung „eines Œordano Bruno" habe verweigern 
mtissen, weil eine solche ein schweres Prâjudiz âlr die Autoritâ,t 
des venetianischen Tribunals in sich schldsse und ein schlimmes 
Beispiel fttr aile â^hnlichen Fâlle dieser Art in der Zukunft bilden^ 
namentlich aber die venetianischen Unterthanen schâdigen kônnte. 
Der Gesandte solle nur immer und tiberall, wann und wo in 



1) Doc. XIX a. a. O., pag. 386: imputato non solo di heretieo, ma aneo 
di heresiarea .... seriveva aîeune ooae eoneementi U partieolare délia religione ehe 
non eonvenivano, i$ bon egU parlava JUoaoJioamente, 

2) Doc. XX a. a. O., pag. 388: Fu êoggûmto daUi Eceem^ Siçri Savii 
ehe etsendo la eosa di momento et coniiderationOf et le oecupationi di queeto Stato 
moite et gravi non ei haveva per ancora potuto famé riaolutione et ehe Sua Re^ 
veientia poteva per hora lieentiar la barea. 
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Bom die Sprache auf diesen Gegenstand kommen wtirde, die 
Jurisdiction des venetianifichen Gerichtshofes vertheidigen ^). 

Inzwischen hatte man sich in Bom ofifenbar immer mehr 
iiberzeugt, welchen wichtigen Fang man soeben zu machen im 
B^riffe war. Dem entsprechend erschien denn auch am 22. Dec 
1592 im Auftrage Seiner Heiligkeit der p&pstliche Nuntius vor 
DogeundBath, umdieselbenaufs neue zurHerausgabe des Bruders 
Giordano Bruno zu bestimmen, gegen welchen.schon friiher in 
Bom ein Process angestrengt worden sei, der nun endlich aus- 
getragen werden mtisse*). Darauf erwiederte ihm im Namen 
des Senates der Procurator Donato, es sei von jeher Uebung 
des venetianischen Gerichtshofes gewesen, Schuldige selber abzu- 
urtheilen, tibrigens geschehe auch dièses im Namen Seiner Hei- 
ligkeit; deren Nuntius ja ein Mitglîed des hl. Tribunals von Venedig 
sei*). Nun aber wendete der Nuntius seinerseits wieder gegen 
Bruno ein: Derselbe sei kein venetianischer Unterthan, sondem 
ein sowohl in Bom, als in Neapel dem hl. OfiScium entlaufener 
Neapolitaner. Schon mehr als zwei Dutzend Maie seien in ausser- 
ordentlichen Fâllen wie in diesem die Schuldigen an den hl. Ge- 
richtshof nach Bom, dem Haupt und Obem aller Gerichtshôfe, 
ausgeliefert worden. Schon wenn der Betreffende ein einfistcher 
Mônch wâre und der Papst verlangte ihn nach Bom, so dtirfte 
man ihm die Auslieferung desselben nîcht verweigem, nun aber 
um soviel weniger, als derselbe offenkundig als Sektenstifter 
uberflihrt sei und auch mit andem sehr schlechten Eigenschafiten sich 



)) Doc. XXI a. a. O., pag. 388: apporterebbê moUo pregiudizio aXt 
autorità del medesimo Tfibunale eon un eattivo esempio di dover eontinuar neW 
istesso in tutti li easi del tempo avenire^ et eon danno grande d£ audditi noatri . . . 
Del ehe tutto habbiamo voluto informarvi affinehe se ve ne futae parlato poasiate 
riaponder opportunemente nella iateaaa aoatanza, difendendo la giuriaditione del 
Tribunale di queata città conforme a quanto e aopra detto. 

2) Doc. XXIII a. a. O., pag. 390 : ehe coatui aia eondctto a Eoma^ asetb 
la giuatitia Jiabbia auo luogo^ ai eome aneo S. Santità haveva detto aUi Signori 
Ambaaciatori, 

« 

3) Ibid., pag. 390: iJiaae il Clariaa**^o Sig*" Frocurator Bonato ehe hebbe 
ordine doit EeceUentiaaimo Senato di parlarne eon îSua Santità^ eome feee^ addu- 
eendole la oaaervantia di queato Santo Tribunale^ ehe e atata aempre di giudiear 
di qua i reif amministrando buona giuatitia^ il ehe ai ja eon Vautorità di S, San- 
tità medeaimaj poiehè ai trova présente a queati giudieii Vllîuaf^o auo Nontio .... 
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besudelt habe , von welchen er jetzt aber nicht sprechen mOge, 
weil es sich zunftchst einzig und allein um Glaubenssachen handle ^). 

Der Sénat gab schliesslich dem Nuntius den Bescheid, man 
wolle darttber noch femer berathen, 8ei tlbrigens jederzeit gerne 
bereit, Seiner Heiligkeit jede môgliche Be&iedigong zu gewfthren. 

Daraufhin besdbied der Doge den Procurator Contarini zu 
Bich und ertheilte ihm den Auftrag, liber die Angelegenheit des 
Bruders Giordano Bruno ein Gutachten abzufassen und Contarini 
erôffiiete darauf am Morgen des 7. Januar 1598 Seiner Durch- 
laucht dem Dogen folgende, von diesem gewiss zum Voraus er- 
wartete, Ansicht: Der Ge&ngene sei schon in Neapel und Rom, 
wo ihm wegen greulicher Ketzerei der Process gemacht worden 
sei, durchgegangen^ geh(5re aiso vor das Forum jener Studte. 
Wenn er auch einer der ausgezeichnetsten und seltensten Geister 
sei, die man sich nur wtinschen kOnne, ein Mann von hervor* 
stechender Gelehrsamkeit und WissenschafI: ^) , so habe derselbe 
dennoch in England und Genf ein so ausgelassenes und teuf- 
lisches Leben^) gefûhrt, dass, da er phnedies kein venetiani- 
scher Unterthan, sondem ein Fremdêr sei, man Seiner Heilig- 
keit wohl den Gefallen thun und ihr denselben ausliefem kt^nne, 
wie man das auch schon in andem fthnlichen FâUen gemacht 
habe^). Uebrigens sei es des Gefongenen eigener Wunsch, der 
Gerechtigkeit in Rom Uberliefert zu werden, da derselbe beab- 



1) Ibid., pag. 391 : Stapose il Nontio eh» eostui e NapoUtano et non sud- 
dito di questo Stato ; ehe fu proees»ato prima in Napoli et pot in £oina per le 
gravieeimé sopra dette eolpe, Che pHU di doi dozene di voUe in caai estraordinarii 
eome çuesto êi erano mandati li rei al Santo Tribunal di Borna, cqpo et tuperior 
a tutti H altri, Che se eoetui fosse sempliee fraie et ehe ^IFapa lo volesae a Jtoma, 
non ai dovrehbe negarglielo et tanto meno eaaendo pubhlieo hereaiarea oonvinfo 
et imèrattato aneo di altre peaaime çuaUtà, delli quali perb non parlava , perche 
parlava aolo délie eoae eoneementi la fede. 

2) Doc. XXIV a. a. O., pag. 392: ae bene per altro uno depiît eoeeUenti 
et rari ingegni ehe ai poaaino deaiderare et di eaquiaUa dottrina et aapere. 

3) Ibid. : tenendo quella vita lieentioaa et diabolica per qualehe tempo, 

4) Ibid., pag. 392 — 393: Che per eaaer queato eaao prineipiato a Napoli 
et in Jtoma, onde par più apettante a quel foro , cfie a queato , et per la gravita 
eatraordinaria délie eolpe , aggiunto aneo , ehe egli ^ foreatiero et non auddito^ 
erederia ehe foaae eonveniente aatiafare a Sua Santità , eome aneo akre volte «' e 
fatto in eaai aimiglianti. 
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sichtige, dort eine Schrift einzareichen ^). Nichtsdestoweniger seî 
er, der Procurator, stets bereit, ohne jeden Eiinwaiid sich dem Befehl 
Seiner Durchlaucht und dem Dienst des Vaterlandes zu widmen 
und dieselben Allen Andem in der Welt voranzostellen. Darauf 
yerabschiedete sich der Procurator, nicht ohne vom Dogen wegen 
seiner Sorgfalt und Gewandtheit im Offentlichen Dienste belobt 
worden zu sein. 

Der Sénat war natUrlich der nâmlichen Ansicht und so lîess 
man denn am 9. Januar Seiner Heiligkeit dem Papste nach 
Rom melden, man habe aus ehrfurchtsvollem und kindUchem 
Gehorsam gegen ihn ^) beschlossen, den Bruder Giordano Bruno 
auszuliefem und es kônne derselbe auf die Weise, wie sie Seiner 
Seligkeit am sichersten dttnke, abgeholt werden. Am 16. meldet 
dann der venetianische Gesandte, Seine Heiligkeit habe ihn 
ftusserst huldroll emp&ngen und ihm fUr den Beschluss des 
Senates und Seiner Durchlaucht, des Dogen, mit zuvorkonunen- 
den und verbindlichen Worten gedankt^). 

Hiermit schliesst der Process von Venedig und es beginnt 
nun die noch so Uberaus râthselyolle Eerkerhaft Bruno's in Rom. 
Wesshalb Bruno die Auslieferung nach Rom selber herbeisehnte, 
wâre, da er doch wusste, dass er vom rOmîschen Wolfe nicht 
anders denn aïs erwtlnschte Beute wttrde betrachtet werden, ganz 
unverst^lndlich, wenn wir nicht wttssten, wie er der kindlich 
naiven Ueberzeugung lebte, Seine Heiligkeit den Papst durch 
seine Schrif); Uber die sieben freien EUnste fUr sich gewinnen 
zu kOnnen. 

Und doch hat es den Anschein, dass Bruno sich von dem 
Erfolge seines Werkes keine trttgerischen Hoffnungen machte. 
Denn wie anders ÛUide sich sonst eine Erklârung fiir die sonst 
beispiellos lange sich hinausziehende Verurtheilung Bruno's? 



1) Ibid., pag. 893: eçli e per dire^ ehe gli sarà earo etser rimesao aUa 
giuêtizia di Roma, 

2) Doc. XXVI a. a. 0., pag. 395: coim effetto proeeduto dal rivermte 
et JUiaU ossequio noatro verso di Sua Beatitudine, 

3) Doc. XXVII a. a. O., pag. 395: eome veramente ha rijputaio quêtta 
cosa gratiêsimaf et ha eorriepoeto eon parole moUo corteei et uffitioêe^ dieendomif 
ehe grandemente desidera di star setnpre unita eon quella Repubbliea* 
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Vom 27. Februar 1593 ab bîs Anfang 1599 sînd wîr ttber das 
femere Schicksal Bruno's vôUîg îm Dunkehi. Welchen Werth 
musste der Papst und die Inquisition auf die Aussicht legen, den 
gefUrchteten EetzerfUrsten am Ende doch noch auf die Seite 
der Rechtglftubigkeit hertiberzubringen ! Hat Bruno wirklich 
die Hand zu dieser Vermfthlung von Kirche und freier Forschung, 
von Glauben und Wîssen geboten? War oder ist Bruno's Schrift 
von den sieben freien EUnsten so eine Art Urafanin zu Leibnitzens 
Theodieee? Liess man Bruno so unverhâltnissmâssig lange Frist, 
um ihn inzwischen theils durch Qiite und aile KUnste der Ueber- 
redungy theils durch Strenge und deren, EOrper und Geist lâh- 
mende Mittel , zum bedingungslosen Uebertritt zu zwingen ^) ? 
Was aber dièse Mittel zu bedeuten hatten, beweist Cam- 
panella's, Bruno's jttngeren Landsmanns, Schicksal in den Ker- 
kem zu Neapel. Campanella lag siebenundzwanzig Jahre lang 
in Gefangenschaft, er war der Reihe nach in fllnfzig Kerker 
eingeschlossen und wurde siebenmal auf der Folter verhOrt. 
„Das letzte Mal," erzâhlt er selbst, „dauerte es vierzig Stunden, 
ich war mit Stricken geknebelt, die mir bîs auf die Knochen 
einschnitten, ich hing mit, rilckwârts gebundenen Hânden auf 
einem ausserst scharfen Holz, das mir anderthalb Pfund meines 
Fleisches am Gesâss zerstôrte, und zehn Pfund meines Blutes 
trank die Erde»)." 



1) Bartholmbss in seiner Vie de Brano, T. I, pag. 209 macht za 
Scioppius' Mittheilung in seinem Bericht ûber die Hinrichtung Brano*s: 
,,8aepiui est exatnintUus^^ folgende Bemerknng : £ien n' autorise à supposer que 
Brtmo fut soumis h ee qu^on appelait le ^^rigoureux examen''^ c'est à dire la 
torture. Ce moyen de procédure était inutile, puisqu'il n*y avait nul doute sur 
,fr intention.*' Stânde dièse zuvorkommende Ansicht nur nicht in grellem 
Widersprnch mit der Drohnng des venetianischen Inqaisitionsgerichts , im 
NothfaU auch straffere Saiten anziehen za wollen I 

2) Campamblla in der Vorrede zu seinem Atheismus triumphatus bei 
Bbrti, Vita di Bruno, pag. 300 : Vide quaeso sim ne asinus ipsorum , qui quidem 
jam in quinquaglnta eareeribus hueusque elausus afflietusque fui septies tormento 
durissimo examinatus, Fostremumque perduravi horis quadraginta funiculis 
aretissimis ossa usque seeantibus ligatus, pendens manihus rétro eontortis de fune 
super aeutissimum lignum, qui eamis sextertium in posterioribus mihi devoravit 
et deeem sanguinis libras tellus ebiàit. 
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Aber weit davon entfemt, dass sich Bruno durch die Lange 
seiner Kerkerhaft h&tte miirbe machen lassen, bat er sich viel- 
mehr, im Angesîchte des weltgeschichtlichen Todes, der ihm seit 
Jahren vor Augen geschwebt, ans sterblicher Schwâche zu un- 
sterblichem Heroismus, aus der Angst vor dem allzufriihen Ab- 
flchlusse seines Daseins zu der beseligenden Ueberzeugung un- 
vergfingiicher Fortdauer im Eeiche des Geistes erhoben. Wie 
hâufig mag ihn, den sonst so Lebensfrohen , nun aber in der 
BlUthe seiner geistigen Kraft von aller Wirksamkeit Ausgeschlos- 
senen, der verratherische Gedanke beschlichen haben, um wie viel 
vortheilhafter es doch fur ihn und die Fortentwîckdung der von 
ihm verktindeten neuen Philosophie gewesen wftre und vielleicht 
noch immer sein wtirde, wenn er scheinbar zu Gunsten der 
Kirche von seiner Philosophie abfiele und sich damit am Leben 
erhielte. Aber machtiger als die Schlange des Selbsterhaltungs- 
triebes sprach die Mannestreue, mit welcher er sein Leben schon 
als Jungling fUr die freie Forschung eingesetzt batte. 

Wir besitzen noch eines der Selbstgesprâche, welche Bruno 
în seiner vorrômischen Zeit hâufig mit sich gefUhrt haben mochte, 
um die bangen Vorahnungen seines Mârtyrertodes zu beschwich- 
tigen. Indem er sich die Philosophen des Alterthums und den 
hl. Laurentius, den die Légende auf einem Rost langsam gebraten 
werden Iftsst, ins Gedftchtniss ruft, frâgt er sich, was es wohi 
gewesen sei, was dièse Mânner inmitten der furchtbarsten Todes- 
qualen zu Helden gemacht habe. Und da antwortet er sich: 
„Es gab Menschen, in welchen die Liebe zum gSttlichen Willen 
80 machtig wirkte, dass sie sich durch keine Drohungen und 
Einschlichterungen ins Schwanken bringen liessen. Derjenige, 
der noch fllr seinen Leib âirchtet, kann sich niemals mit Gott 
eins gefUhlt haben. Nur der wahrhaft weise und tugendhafte 
ist, da er den Schmerz gar nicht mehr fiihlt, vollkommen glUck- 
selig^)." 



]) SiGiLLUs siGiLLORCM im Abschnitt De muUiplici oontraetionef de deeitna 
quinta eontraetionis speeie (bei Gfrôreb, pag. 57S — 579): £a tandem laudabilii- 
situa vere philosophie propria anima eontraetio est, gua erudelis Anaxarehus, po' 
tiens ietusy plus Nicreonta tyrannum affligebat , quam ipse torçueretur, qua et 
FoUmon a rahidissimis canum morsibus ne expalluisse quidem dieitur^ qua Zau- 
rendus de prunis ardentibus^ velut e roseo strato, hostibus viriliter insuUabatf 



seine Kerkerhaft und sein Martyrium. 1593—1600. 125 

Am 14. Januar 1599 legte dîe Commîssion, welche Bruno'» 
Haeresîe zu prtifen hatte, der Congrégation acht ketzerische Sâtze 
vor, welche aus den Processakten, sowie aus den Schriften 
Bruno's ausgezogen worden waren. Man beschloss, dieselben 
dem Angeklagten vorzulegen und ihn anzufragen, ob er sîe ak 
ketzerisch anerkenne und abschwôren woUe oder nîcht. Nun 
ruhte wieder Ailes bîs am 4. Februar. OflFenbar hatte Bruno 
înzwischen keine Anzeichen gegeben, dass er dem Verlangen 
der Congrégation entsprechen werde. Denn nun wurde neuer- 
dings liber des Angeklagten ^verworfene Ketzereî, sowie liber 
andere Dinge, die in den Akten ausfuhrlicher dargestellt sind^, 
Bath gepâogen und nachdem man Ailes reiâich und soi*gfâltig 
erwogen, gelangte der Papst zu dem Entschlusse und ordnete 
an, dass dem Angeklagten jene acht Sâtze von den Patres Theo- 
logi, nâmlich von Bellarmin und dem Commissarius, als durch 
und durch ketzerisch bezeîchnet werden sollten und zwar als 
ketzerisch namentlich mit Eilcksicht auf die Ansichten der âlte- 
sten Kirchenvâter und die Bestimmungen des apostolischen Stuhles, 
und wenn er sie als solche anerkenne, gut, wenn nicht, so solle 
ihm eine weitere Frist von vierzig Tagen gewâhrt werden^). 
Aber auch dièse Frist verstrich, ohne dass Bruno sich zum Wider- 
ruf seiner Ueberzeugungen hâtte bestimmen lassen. Endlich aber, 
80 scheint es, ist ihm das ewîge Verhôren, Drohen und Drângeln 
verhasster und unertrâglicher geworden, als der Tod auf dem 
Scheîterhaufen , der ihm, wîe er wohl weiss, sicher bevorsteht, 
wenn er sich der Ejrche mît seinem ganzen Wissen und Glauben 



Quid enim ? nonne vehementior deleetatio y timor, apea^ fideèy indignatiOj retqiM eon- 
temptus a praesente patsione sevocat ? . , , . Quidam eum maxime ab amore divinae 
voluntatia (quam firmiter existimabantj exequendae trdherentWTy nullia minia nuWi- 
que eos aliunde soUieitante formidine movebantur .... £ffo eum, qui timet a eor- 
poreis , nunquam divinis fuisse eonjunetum facile erediderim; vere enim sapiens 
et virtuosusy eum dolorem non sentiaty est perfeete fut praesentis vitae eonditio 
ferre potestj beatus^ si rem rationis oculo velis aspieere. 

1) SiGWART, Tubinger Programm 1880, pag. 37; S»*^ D, K. decrevit 
et ordinavit quod ei intimentur a Patribus Theologisy videlieet a Faire Bellarmino 
et Commissario propositiones istae tantum haereticae, et non tantum haereticae ita 
modo declaratae, sed ab antiquissimis Fatribus ab Eeelesia et Sede apostolica; et 
si tanquam taies agnoseerit^ bene, sin minus ^ prefigatur sibi terminus 40 dierum. 
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nicht blindliiigs zu Ftissen wirft. Und er wirft sich ihr nicht 
zu Ftissen^ sondem erklârt am 21. Dec. 1599, nachdem man 
ihn nochmals Uber seinen Process sowie liber seine etwaigen 
Lebensbedîirfiiisse verhôrt hat, fest und biindig: „weder dtirfe 
noch wolle er widerrufen, er habe nichts zu widerrufen, sehe 
keinen Grund ein, zu widerrufen und wisse Uberhaupt nicht, 
worfiber er widerrufen solle" ^). Nun endlich schwindet auch der 
Congrégation die Hoffiiung, den stôrrischen Apostaten wieder 
zuriickzugewinnen und dem Orden, dem jener entaprungen, die 
Scbande zu ersparen, dass ein Dominicaner abtrtinnig geworden 
und auf dem Scheiterhaufen gebUsst habe. Man schickt ihm 
noch einmal und zwar zum Schlusse den General des Domini- 
caner-Ordens, Hippolytus Maria, und dessen Vicar, Paulus von 
Mirandula, um mit ihm zu verhandehi, ihn von seinen Irrthtl- 
mem abzubringen und zu bewegen, dass er dieselben abschwôre ^). 
Aber Bruno, nunmehr zum herrlichsten Einklang mit sich selber 
gelangt, weist aile dièse Zumuthungen standhaft zurttck. 

Wiederum einen Monat spâter, am 20. Januar 1600 , hielt das 
Inquisitionsgericht in Sachen Bruno's eine weitere Sitzung. Es war 
diesmal die letzte, liber des Dichterphilosoph^i Schicksal endgiiltig 
entscheidende. Ein von Bruno an den Papst gerichtetes Denkschrei- 
ben wurde geôffiiet, aber nicht gelesen. Der Dominicaneigeneral, 
Hippolytus Maria, erstattete Bericht Uber den letzten Bekehrungs- 
versuch bei dem Angeklagten : derselbe habe sich geweigert, die 
ihm aus seinen Schriften und Bekenntnissen vorgelegten Sèltze 
als ketzerhaft anzuerkennen und abzuschwQren , versichemd, er 
habe niemals ketzerische Sfttze voigetragen, sondem die S&tze, 
die man ihm als ketzerisch anrechne, seien von den Dienem der 
hl. Inquisition falsch aufgefasst worden. Nachdem der Papst die 
Gutachten der Congrégation angehôrt, befahl er alsdann, den 
Process nunmehr auszutragen, das Urtheîl zu fâllen und den 
Bruder Jordanus der weltlichen Gewalt zu iiberantworten •'*). 



1) Ibid. , pag. 37 : Dixit quod non débet née vuU reseipùeere et, non habet 
quid rescipùcatj née habet materiam reêcipiseendi , et nesdt nuper quo débet re- 
eeipiêei. 

2) Ibid., pag. 37. 

3) Ibid , pag. 36 : in causa ejusdem Frt's Jordani de Nola ordinis frum 
Fraedicatorum, et ab eo apoatatae , facta relatione per JR. F. Freni^ Byppolitum 



seine Eerkerhaft nnd sein Martyrium. 1593—1600. 127 

So wurde denn wirklich Dienstag den 8. Febr. das Urtheil 
ûber Bruno als unbussfertigen und hartnâckigen Âpostaten ge- 
fîdlt und Mittwoch den 9. Febr. das Erkenntnîss feierlich er- 
Offiiet. Bruno wurde in den Sitzungssaal im Palaste des Ober- 
inquisitors Cardinals Madrucci yorgefuhrt und hOrte knieend in- 
mitten der Cardinale, der Inquisitionsbeamten, des Magistrats 
und des Gouverneurs der Stadt Bom das Todesurtheil liber sich 
fkllen. Nachdem man ihm sein vergangenes Leben noch einmal 
Yor Augen gehalten und seine Eetzereien au%ezâlilt batte, wurde 
ihm in Erinnerung gerufen, wie sehr es sich die hl. Inquisition 
habe angelegen sein lassen, ihn zu bekehren und brtiderlicb zu 
ermahnen und welche Hartnfickigkeit und Gottlosigkeit er aile- 
dem entgegengesetzt habe. Dann wurden ihm die Weihen ab- 
genommeU; die Excommunication liber ihn ausgesprochen und 
die weMche Obrigkeit, der er nunmehr anheimge&Ilen war, ge- 
beten, „sie môchte ihn so milde als môglich und ohne Blutver- 
giessen^ bestrafen. Eein Blutvergiessen bedeutete aber in der 
Bâubersprache der Inquisition den Feuertod! Als das Gericht 
gesprochen hatte, erhob sich Bruno und sprach, mit drohender 
Geberde gegen seine Rîchter gewendet, die welthistorischen Worte) 
^Es yerursacht euch vielleicht grôssere Furcht, das Urtheil aus- 
zusprechen, als mir, es zu empfangen')!'' 



Mariam, GeneràUm dicti ordinU: qttod de mandato lUmorum etc. una eum Fro- 
euratore Gen^* dicti ordinia alloquutua fuit eundem jv«m Jordanum, quatenus 
vétUt propoaitiones heiereticas in suis seriptis et e<mttitutis prolatas agnoseere «t 
a^urarûf quodque eontentire noluit , asserena se nunquam propoeitiones haeretiea» 
protuliese, sed maU exceptas fuisse a MinistHs S, Oficii, et SS"*^^ Dnus noeter 
auditis votis eorundem Illmorum decrevit ut proeedatur in causa ad uUeriora, ser- 
vatis servandis, ac proferatur sententia, et dietus F^ Jordanus tradatur Curiae 
Saeculari. 

1) Scioppius an Rittershausen bei Berti, Vita'di G. Bruno, pag. 401: 
nupera die nona Februarii in supremi Inquisitoris Falatio praesentibus illustrissitnis 
Cardinaliàus S, Offidi Inquisitionis (qui et senio et rerum usu et TJieologiae Ju- 
risque sdentia reliquis pi'aestantj, et consuUoribus TTieologis^ et seeulari Maçistratu, 
Urbis Oubernatore: fuit Brunus ilîe in loeum Inquisitionis introduetus , ibique 
çenibus fiexis sententiam contra se pronunciari audiit. Fa autem fuit hvjusmodi: 
Narrata fuit eius vita, studia et dogmata^ et qualem Inquisitio diligentiam in eon- 
vertendo iUo et frateme monendo adhibuerit, qualemque ilîe pertinaciam et im- 
pietatem osfenderit: inde eum degradai'unt, ut dieimus^ prorsusque exeommunicarunt, 
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Non wurde Bruno von den Sbîrren des Gouverneurs in 
das wdtliche Geâbigniss abgefiihrt, um am 12. Febr. hingerichtet 
zu werden. Aber selbst jetzt noch hoffie die Inquisition, den 
wunderbaren Apostaten durch die N&he des fiirchtbaren Todes 
noch ganz zuletzt erweichen und als reuigen Renegaten seiner 
eigenen Philosophie in den Schooss der hl. Mutter Eirche heriiber- 
ziehen zu kOnnen. Allein die Hoffiiung der Bichter ging auch 
diesmal fehl ^). Bruno widerrief nicht, sondem erkiârte vielmehr, 
er sterbe als Mftrtyrer und gehe gem in den Tod und seine Seele 
werde mit dem Bauch ins Paradies emporsteigen '). So verstrich 
denn die ihm nochmals gewâhrte Frist unbenutzt und am Frei- 
tag Morgen den 17. Februar 1600 ^ auf dem Platze der Flora, 
gegenUber dem Theater des Pompejus, bestieg Bruno den Scheiter- 
haufen. 

Bom wimmdte damais von Millionen von Pilgem aus aller 
Herren Lsindem, denn Clemens VIU., jener kirchenfiromme und 
staatskluge Papst, dem es gelungen war, Heinrich IV. Von Frank- 
reich wieder zum EathoUcismus zurttckzubringen, feierte ein 
Jubilâum. Wohl filn&ig Cardinale mochten in Bom anwesend 
sein, die ganze katholische Kirche in ihren hOchsten Wtirden- 
trâgem um ihr Oberhaupt versammelt, wohnte dem Schauspiel 
der Verbrennung Bruno's bei und weidete sich, wîe eînst Nero 
und sein Hof an den ak Fackeln brennenden Christen, so nun 
sie, die Hftupter der Beligion der Liebe, am langsamen Todes- 
kampfe des sterbenden Philosophen. Bruno starb, wie er gelebt, 
als Held. Eein Schrei, ja nicfat einmal ein Seufzer kam iiber 
seine Lippen^). Man hielt ihm noch ganz zuletzt, als er schon 

et seetdari Magistratui mm tradiderunt puniendiém, rogantes, tU quam clemen- 
tistime et aine sanguinù effuêtone punvretur, Hctee eum ita estent peracta , nihil 
iUe respondit aliudy nisi minabundue: Maiori for son eum timoré êententiam in 
me fertiSy quam ego aebipiam, 

1) Ibid., pag. 401: Sic a lietoribus Oubernatoris in eareerem deduetue, 
ibique atsiduo aetervatua fuitf ti vel nune errorea euoê revoeare vellet, eedfruêtra. 

2) In den Avvisi di Roma, 19. Febr, 1600 sabato (bei Sigwart im 
Tûbinger Programm ISSO, pag. 40): dieeva ehe moriva martire et volentieri et 
ehe te ne sarebbe la sua anima aseesa eon quel fumo in paradiso. 

3) Hieronymus von Prag, Johann Huss und Michael Serveto ver- 
mochten nicht den ungeheuren Schmerz za unterdriicken und brachen in 
Geschrei aus. 
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mit dem Tode rang, ein Crucifix vor die Âugen, er aber wandte 
sich schweigend mit Geberden der Verachtong von denudben 
ab^). „So ist er denn, langsam gebraten, elendiglich omgekom- 
meiïf'^ schreibt der deutsche Convertit Caspar Schopp aïs Augen- 
zeuge und fbgt dann jmt wahrhaft satanischer Ironie hinzu — 
„und mag nun in jenen andem Welten, die er ûch einbildete, 
verkunden, auf welche Weise Gottesl^terer und Prevler von 
den Rômern behandelt zu werden pfiegen^).^ 

So firech die Aeusserung dièses geckenhaften UeberlAufers ^) 
klingty 80 beweist sie doch, aus welchem Grunde Bruno schliess- 
lich verbrannt wurde. Aile seine Ketzereien verblassten in den 
Augen der Earche vor dei* erzketzerischen Verktindung der un- 
endlichen Zabi der Welten. Denn vor dem Gesicbtspunkt der 
kosmiscben Unendlichkeit zerfiiessen die eintrilglieben Vorstellungs- 
gebilde von rftumlich fixirten Himmel, HôUe und Fegfeuer zu 
wesenlosen Schemen und ziehen den Stuhl Pétri mit sich in den 
Abgrund zukunftsloser Vergangenheit 



1) Scioppics an Bittershansen bei BbrtiT, Vita di G. Brano, pag. 401: 
Sodte içitur ad rogum 8%ve piram deduUut, eum SahMtùriê cruxijixi imago njam 
tmorUuro ostendereiur , torvo eam vuUu atpernatua r^'ecit. Trotz dieser doch 
ûberaus deutlichen Geberdensprache eines Mannes, der im y o 1 1 e n Bewusstsein 
lebte, einen weltgeschichtlichen Tod zu sterben , bringt es Carrière in 
seinem sonst trefflichen Huche : Die Weltanschauung der Befortnationsaeit, pag. 
410 âbersich, Bruno znm spediischea Christen eu stempeln. Es gemahnt dies an 
Abalards Bernubungen , în Plato einen Christen nacbzuweisen , worilber der 
hl. Bemhard von Cfainranx spÔttelt: MuUum 9udat qmmodo Flatonmn faciat 
ûhrittianmn. Vgl. BARTHOuoBssy Vie de Bruno, T. II, pag. 323. 

2) ScioppiuB an Rittershansen bei Bsrti, Vita di. G. Bruno, pag. 401 : 
9toque ustulatuê misère periit^ renuneiaturus credo in reliquis illis, quoi Jinxit, 
mundis, quonam paeto homines bîoiphemi et impii a Romanis traeUtri soient. 

3) Die vortrefriichste quellengemasseste Biographie und Bibliographie 
von Scioppius gab bis jetzt Eowallek in den Forschungen zur dentschen 
Geschichte, Bd. 11 (1871), pag. 403—483. Wersich fur das Bildniss des sehr 
gelehrten und unglaublich schreibseligen „Canis grammaticus^' interessirt, ôndet 
dasselbe zu Anfang des Bd. 19 von Niceron'b Nachrichten von den Be- 
gebenheiten und Schrîften berûhmter Gelehrten, hrsgeg. von Rambacb. 
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10. Sehlussbetrachtung. 

Bruno starb, aile seine Werke kamen 1608 auf den Index ^), 
aber mit ihm starb nicht zugleich auch seine neue Weltanschau- 
ung. Bruno ist die noch unerschlossene Enospe, aus welcher 
sich die Blume der ganzen neuem Philosophie ent&ltet hat^). 
In Bruno hat das Italien der Renaissance seinen ebenso voUen- 
deten Propheten der neuem Philosophie gefunden, wie in Michel 
Angelo seinen Herold der neuem Kunst. Bruno's Philosophie 
enthë,lt die QrundzUge zu den ausgebildeteren Systemen des 
Cartesius, Spinoza^ Leibnitz und in der neueren Zeit ScheUings 
und Hegels. Bruno tiberholt aber aile seine Nachfolger in deo 
et natura durch die wahrhaft poetîsche Jugendfiîsche seines 
Naturbegriâs. Die Natur ist fiir Bruno keineswegs nur ein 
System blindwirkender Erâfie, sondem das all-eine, sich ewig 
zur Vielheit gestaltende, aber dièse unter sich widerspruchsvolle 
Vielheit in unbewusster Zweckmâssigkeit harmonisch in sich 
zusammenschliessende Weltsubjekt, mit einem Worte: Groethe's 
Etmstlerin Oottnatur. Bruno's Begriff von der beseelten Materie, 
welche aile Formen aus sich selbst erzeugt, steht im schroffisten 
Gegensatz zu jenem Materialismus , der im Gedanken weiter 
nicht s als ein Gehirhsecret und im Universum nur eine zuÊdlig 
zusammenhângende Reihe von Atomverândemngen erblickt^ 
welche sich nach den Qesetzen der Mechanik voUziehen. Bruno's 
Wdtanschauung schliesst zwar den Mechanismus in der Bewe> 
gung der kleinsten Stoffitheilchen nicht aus. Seine AuffiissQng 
des Lebensprocesses bleibt nur nicht wie diejenige Descartes', 
bei dem Mechanismus stehen, sondem erhebt sich Uber den- 



1) Laut Décret vom 7. Augast 1603. S. Index Librorum Prohibi- 
TORUM (Mechliniae 1838), pag. 48. 

2) Vgl. Carrière, Die Weltanschauung der Beformationszeit, pag. 473 : 
„Wie bei Spinoza die Ëinheit, so ist bei Leibnitz der Unterschied weiter, 
umfassender darchgefuhrt und entwickelt, aber auch in principieller £in- 
seitigkeit geltend gemacht, sodass wir nun Bruno als die ursprûngliche Har- 
monie dieser Gegensâtze und damit doch wieder gegen beide im Yortheil 
erkennen." Vgl. ûbrigens a. a. 0. Carribre*s ganzen Abschnitt iiber Bruno^s 
Einwirkung auf Descartes, Spinoza, Leibnitz, Jacobi, Kant, Fichte, Schelling, 
Hegel, pag. 365—494. 



lu. Schlussbetrachtang. 131 

selben hinaus zur Ahnung eines aUum&ssenden Wdtorganismus, 
dessen gestaltendes Centrum in jedem Qliede lebt, weil.es von 
Ewigkeit her in jedem Atome wirkt ^). 

Der Werth von Bruno's Weltanschauung beruht auf der 
von îhm zuerst dm-cfageflilirten Ueberwîndung des uralten Gregen- 
satzes in der Âuffassung von Gott und Natur, von Geist und 
Materie, von Denken und SeinJ Bruno's Philosophie ist der 
vollendetste Monismus. ^So oft daher," sagt einneuererGeschichts- 
schreiber der italienischen Lîteratur, der ëhemalige Unterrichts- 
minister De Sanctis, ^so oft die Menschheit, mttde, sich mit der 
imendlichen Mannigfaltigkeit der Forschungsresultate hemmzu- 
schlagen, das Bedtirfiaiss en^pfindet, sich wieder nach dem Ganzen 
und der Einheit zum Âbsoluten zurilckzuwenden, und dort Gott 
zu suchen, begegnet îhr auf der Schwefle der neuen Welt- 
anschauung die Colossalstatue Bruno's^)/' 

Der grdsste Philosoph Italiens und der Renaissance hat es 
aber bis zu dieser Stunde noch zu keiner Statue gebracht, die 
einen ëffentlichen Platz seines Vaterlandes schmiickte ^). Nur 



1) Bntno, Db Immenso, Lib. V, cap. 12, v. l, pag. 495: 

Hat animal sanetum, Boerum et venerabile mundus, 
Quoque animante animane eit quidquid vivit in ipso. 

Man braucht animal nur nach Làsson's gliicklicfaem Vorgang in seiner dent- 
schen Ansgabe des Dialogs De la Causa mit Organîsmus zu iibersetzen, 
so ist das znerst Frappirende, vielleicht Entsetzende des Ausdracks ûber- 
wanden. Die neaeste Natnrphilosophie kehrt ûbrigens mit vollen Segeln 
zur Weltanscbanang Brano's zariick. So erklart Du Pbbl in seinem Aaf« 
satze iiber „Da8 zwéite Gesicht'^ in Lindau's ,,Nord und Sûd^* Sept. 1881, 
pag. 322 — 323 : ),Die Natur ist keiu sinnloser Haufen von Chemikalien und 
Scherben — wie es die Materialisten meinen — sondern ein grosser Orga- 
nismus ; und so wird eine kunfkige Philosophie es noch beweisen, dass anch 
der Mensch mit diesem Organismus in einem Verbande steht, der nur zum 
Theil von unserm Bewusstsein erhellt wird.'* 

2) De Sakctib, Storia deUa letteratura itaUana, T. 2, pag. 264: Quante 
volte Vumanità, stanea di aggirarti neW infinita varietà, sente il bisoçno di risu' 
lire al tuttc ed uno, alV Assoluto, e eerearvi J)io, le si afaccia sulV ingresso del 
monde modemo la statua eolossiUe di Bruno, 

3) Wie lange wird es wohl noch dauem, bis Draper, Geschichte des 
(vonflicts zwischen Religion und Wissenschafb (Internat. Bibliothek, Bd. XIII, 

9* 
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« 

das Universitîitsgebftude Neapels macht mit seinem innern Hof- 
raum eine Âusnahme, die neapolitanische Sapienza bat es bis 
jetzt allein gewagt, ihrem grossen Landsmann eine BildsHuIe zu 
enncbten and vor dieser gescbah es, dass am 7. Januar 1865. 
Studenten die pUpstliche Encyclica vom 8. Dec. 1864 verbrannten. 
Aber wenn dereinst Bruno's Standbild neben dem von einer 
herrlicben Pahue tiberscbatteten Denkmal Giambattista Vico's, 
des grossen Gescliicbtspbilosophen, prangen wird, dann darf den 
Sockel, welcher den in der Villa Nationale lustwandelnden 
Fremden von seinem Héros Bruno Kunde geben soll, keine an- 
dere Inschrift zieren, als die Grabschrift, die sich der Natur- 
philosoph von Nola voreinst in einem seiner zu Frankfurt a. M. 
erschienenen Werke selbst gestiftet hat: 

Tapfer hab* ich gekttmpft, Uberzeugt, der Sieg sei erringbar, 
Ob auch dem Kôrper die Exaft, dîe dem Qeist înwohnte, ver- 

sagt blieb 
Und so Geschick wie Natur mein innigstes Streben nur 

lëbmten. 
Dahin gebracbt es zu haben, ist immer etwas! Denn ich 

sehe, 
Dass es nur Sache des Schicksals ist^ ob wir siegen. Doch 

das war 
Wenigstens stets an mir, was nur immer die MOglichkeit zuliess^ 
Und der entfemtesten Zeit Wahrspruch wird dahin entscheiden: 
Todesfurcht war ihm fremd, Charakterstftrke besass er 
Wie nur einer und hoch Uber allen Genttssen des Daseins 
Stand ihm ein muthiger Eampf auf Tod und Leben, dem 

Nachruhm 
War sein Rîngen geweiht. Ich wollf als Hahn es dem Hahne 
Gleichthun, aber niemals als Rabe mit Schwftnen mîch messen 



1875), pag. 184 Recht bekommt? — : ^Vielleicht kommt noch der Tag, wo 
die Epigonen die (an Bruno begangene) kirchliche Missethat suhnen und 
unter der Kuppel der Peterskirche in Eom die Statue Bruno*s enthuUen.*^ 
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Oder als Frosch mit dem Stier, als Huhn mit dem Adler, als 

Eu^uk 
Mit der Nachtigal, sei's in Gesang, Flug, Eraft oder Schôn- 
heit »). 

]) De mokade, cap. VIII, pag. 99: 

Fugnavi, multum têt; me vincere poste putavi 
(Quando animo virtua fuit iUa negata lacertisj 
Et studium et nixuê êora et natura repreteit. 
Est aliqmd prodisee tenus: quia vincere fati 
In numibus video esse situm. lUit hoe tamen in me 
Quod potuit, çuod et esse meum non ulla negabunt 
Seela futura, suum potuit quod victor haberej * 

Kon timuisse mori, simili eessisse née ulli 
Constanti forma^ praelatam mortem animosam 
ImbeUi vitae. Virtus fuit aemula laudis 
Fossibiiis. Voiui siquidem eoneurrere gaUus 
Cum gallo, haud ausus eorvua eontendere eygnis, 
Rana bovif perdix aquilae^ eueulus philomélae, 
CantUj praepetibus pennis, mole atque colore. 



Zweiter Theil. 

Giordano Bruno's Lehre. 



,,Welche reine ^ welche himmlische Ideen 
treffen wir in einem Zeitgenossen Calvins 
nnd Beza's, in dem ïtalienischen PMlo- 
sophen Giordano Bruno." 

Feuerbaoh, Bayle pag. 287. 



Elnleltung. 

Bruno's Ideenreichthum ist so gross, seine Philosophie ist 
an allerlei Edelmetallen von.neuen OeBÎchtspunkten so ergiebig, 
dass nur eine sjstematische Âusbeutung der einzelnen Schftchte 
und 6[lnge sich schmeichehi darf, dem riesigen Gedankenver- 
mOgen des Nolanen gerecht zu werden. Es scheint jedoch nicht 
ûberflttssig, der speciellen Darstellong der grossen Ideenkreise 
Bruno's eine orientirende Gesammtttbersicht liber dessen Le}ire 
vorauBzaschickeû. 

Das Ail ist unendlich. Zahllose Sonnen mit ihren Planeten, 
sichtbare und unsichtbare Weltkôrper verfolgen ifare Bahnen 
durch den unermesslichen Weltraum. Allé Oestime sind Or- 
ganismen, Lebewesen (Animalia), die in der unendlichen Ab- 
stafong ihrer Gr(tose und Beschaffenheitselbst wieder eine unendiixdi 
abgestufte Mannigfaltigkeit grOsserer und kleinerer Organismen 
▼on Terschiedenster Art beherbergen. Dièse Lebewesen sind 
im letzten Hintergrund nichts als unendlich zusammengesetzte 
Einheiten y deren Grundeinheit und letztes Substrat mathe- 
matisch der Punkt, phjsisch das Atom und metaphjsisch die 
Monade ist Die Zahl und Verschiedenheit dieser Monaden 
ist unbegrenzt, unbegrenzt aber auch die Zahl der aus ihnen 
sich aufbauenden Indiriduen. Jede Monade ist an und ftb* sich 
ein lebendiger Spi^el des Weltalls, es schlummert demnach in 
der Gesammtheit aller Monaden auch die Gesammtheit aller 
Fonnen, deren die Materie fkhig ist. Die Form aber ist die 
der Materie inwohnende Seele, die in die Erscheinung tritt. Aile 
ThStigkeit der Natur besteht nun in nichts anderm, als dass 
sie, die zugleich die Gesammtheit aller Monaden , sich nach 
Erâ^ften bestrebt, aile dem Vermôgen nach in ihr liegenden 
Formen zur Ik'scheinung zu bringen. Der Abschluss dieser 
unendlichen Formenentwicklung wttre zugleich das Endziel der 
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Wdt. Nun ist aber dièses Vermôgen unendlich, folglich muas 
auch die Entwickelung aller in der Materie latent liegenden 
Formen imendlich sein. Mit andem Worten: Nichts in der 
Welt ist unbeseelt, es giebt fiberhaupt nichts Lebloses, Todtes, 
schlechthin Unorganisches, sondem Ailes, selbst der Stein, ist von 
Ewigkeit zu Ewigkeit in ununterbrochener Bewegung und Ver- 
ftnderung begriffen, bald in aufsteigender, bald in absteigender 
Linie. In allen wirkt derselbe Geist, dieselbe der Materie inne- 
wohnende Vemunft. Aber sîe wirkt nicht in allen auf dieselbe 
Weise, in demselben Maasse und Grade. Dieser ist abhftngig 
von der Stufe der Organisation. Die untersten Organismen be- 
dttrfen zur geringsten Aeusserung ihrer Vemunfttbâtigkeit einer 
ganzen Seihe von Operationen, h5her stehende vermôgen mit 
wenigen Mittein der Sinnes- und Geistesthâtigkeit weite Anschau- 
ungen und grosse Gedanken zu fassen. Die Vemunft des h5ch- 
sten OrganismuS; des Kosmos, die Natur der Natur, Gott, um- 
&88t in einem einzigen Denk- und Willensakt zugleich das ganze 
Universum, d. h. die begreifende Vemunft, die in der unend- 
lichen Stufenfolge der Organismen die Bewegungen, Verânderungen 
und Neugestaltungen empfindende Vernunft ist eins und das- 
selbe mit der schaffenden Vemunft, welche in der unend- 
lichen Zabi der Monaden die Bewegungen, Verânderungen und 
Neugestaltungen bewirkt. Wenn nun Gott nichts anderes ist, als 
die in der Natur sich unendlich oiBfenbarende Vemunft, die Natur 
der Natur, so kOnnen wir ihn nicht hOher und wurdiger ver- 
ehren, als indem wir die das Universum erhaltenden und um- 
gestaltenden Gesetze erforschen und darleben. In jedem, auch 
dem kleinsten Oi^anismus ist die allgemeine Weltvemunft vor- 
handen, aber in keinem ganz. Wenn nun das Individuum die 
Beschrânktheit seines Gesichtskreises fiber die aus der Erkennt- 
niss des Weltganzen fliessende Vemunft stellt, wenn das Einzelne 
seine Begierden und Strebungen nicht der Wohl&hrt des Ganzen 
unterordnet, so entsteht das Bôse. Das Gute ist dag^gen die 
Folge der einsichtigen Unterordnung des Einzelwillens unter die 
Gesetzmassigkeit, Vemunft und Wohlfahrt des Ganzen. Jede 
gewonnene Erkenntniss eines Naturgesetzes ist desshalb eine sitt- 
liche That, denn sie erhôht die Fâhigkeit, uns vemunftgemâss 
einzurichten. Aus diesem Grunde soU stets die Natur fUr unsere 
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Menschenvernunft , nicfat aber unsere beachriiBkte Menschenver- 
nunft fbr die Natur massgebend sein. Die Natargesetze erkennen 
wir aber nur dadurch, dass wir bis zu den Elementen der Dinge 
hemiedersteigen und dièses sind die Atome, die Monaden, die 
Minima. In der Erkenntniss der Minima liegt die Erkenntniss 
der Natur y die ganze Wissenschaft beruht auf dem Verstftndniss 
des Eleinsten, denn auch das denkbar Eleinste ist ein lebendiger 
Spiegel des ganzen Weltalls. 

„Wenn wir einer solchen Weltanschauung huldigen, dann 
wird uns kein fremder Zufall mehr in Schmerz oder Furcht ver- 
setzen und kein Glttck macht uns dann mehr durch Vergntlgen 
oder Hofinung ûbenntithig, wir befinden uns dann auf der 
wahren Bahn zur wahren Sittlichkeit, wir sind alsdann hoch- 
sinnige Verilchter dessen, was nur kindische Gedanken scfafttzen 
und werden in Wahrheit grOsser aïs jene Gotter, welcha der 
blinde Pôbel verehrt, denn wir werden alsdann wahrhafte Be- 
trachter der Geschichte der ^atur, die in uns selbst geschrieben 
ist^ wir werden dann regelmâssige VoUbringer der gOttlichen 
Gesetze, die im innersten unseres Herzens eingçgraben sind. 
Das ist die Plylosopbie, welche die Sinne ôfEnet, den Geist be- 
friedigt, den Verstand erhoht und den Menschen zur wahren 
GlUckseligkeit hinleitet, weil sie ihn von der auireibenden 
Sorge ^ das Vergntigen und vom blinden Geftihl des Schmerzes 
befreit, ihn die Gegenwart geniessen und von der Zukunft nicht 
weniger hoffen als fUrchten Iftsst^).^ 



1') De l'Infinito (Waonbr II, 12): Da la quai wmtemplazûme y $e vi 
tarêmo atteffti, avverrh, ehe nuUo ttrano aecidênU ne dismetta pw doglia o timoré, 
e nêurnia fortuna per piaeere o tperanta fC ettogUa ; onde aremo la via vera a 
la vera moralità, earemo magnanimi epregiatcri di quel ehe faneiulkiehi pentieri 
êtimano, e verremo eertamente più grandi ehe que^ dei, ehe il eieeo volgo adora^ 
per ehe diverremo veri eontempUUori de fiHoria de la natura, la quai è eeritta 
in noi medeeimij e regolati eeecutori de le divini leggiy ehe nel èentro deH noetro 
eore son imeolpite . . . Queeta e quella JUosoJia , ehe âpre H eenai , eonienta il 
epirto, magnijiea l\ntelleUo, e riduee Vuomo a la vera beatitudine, ehe pub aver 
corne uomOf e eoneistente in queeta e taie eomposizione; per ehe lo libéra da la 
aoUeeita cura di piaceri e eiéco eentimento di dolori; lo fa goder e de teeeere pre- 
tente, e non più temere ehe sperare del future. 
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I. 

Brnno's Méthode. 

Bruno îst vielleicht der eînzîge Phîlosoph, der nicht den 
Anspruch erhebt, dîe unfehlbare Méthode zu beeitzen. Der No- 
laner erklârt: ^Das mtisste ein ehrgeiziger und hochmllthiger, 
eiteler und neîdischer Geselle seîn, wer andere tiberreden wollte, 
es gebe nur eînen einzigen Weg zu forschen und zu der Er- 
kenntniss der Natur zu gelangen; und nur ein Narr und ein 
Mensch ohne Urtheil kànn von sîch selber zu verstehen geben, 
das8 er ihn besîtze^)." Denn ^es gîebt nicht eîne, von ver- 
standîgem Sinne durchwehte Art von Philosophie, welche nicht 
irgend etwas gutes eigenthûmliches f^ sich hfttte, was in den 
andem nicht enthalten ist*)." „De88halb betrachten wir die Ge- 
heimlehren der Pjrthagorâer nicht aie werthlos; wir unterschfttzen 
die Beweise der Platoniker nicht, und insoweit als dîe Peripatetiker 
mit ihren Vemunftschltkssen auf realen Boden gelangten, «ind 
uns auch dièse recht^)." 

Bruno's eigenes Denken ist dem Skepticipius abhold, er 
glaubt an die MOglichkeit, die Dinge zu erkennen, weil die Or- 
ganisation des menschlichen Intellects der Organisation des Ails 
parallel lâuft. „Es ist eine und dieselbe Stufenleiter, auf wdcher 
die Natur zur Hervorbrîngung der Dinge herabsteigt und auf 
welcher die Vemunft zur Erkenntniss derselben emporsteigt *)•** 



1) De la Causa (Wagner H, 258; Lasbon pag. 84): Ter eJte è eosa da 
ambîzioso e eerveUo pretuntuoiOj vanù et invitioêo, voler pereuadere ad altrij ehe 
non aia ehe una aola via d'inveêtf'ffare e ventre a la eoçnizione de la naéura'^ e 
et eo$a da pazzo et uotno eenza diieorao donarlo ad intendere a te medeeimo. 

2) Ebendas. (Wagner I. 259; Lasson pag. 86): Eeeovi dunçue, eome 
non e aorte di Jiloaojiaj ehe aia atata ordinata da regolaio aentimento, la quale 
non eontegna in ae qualche buona proprieth, ehe non e eontenuta da le altre. 

3) De Umbris Idearum (Gfuôrer, pag, 299): Non abolemua Pythago' 
ricorum myateria. Non parvifaeimua Platonicorum fidea et quaienua reale aunt 
naeta fundamentum, Feripatetieorum ratiocinia non deapicimtia. 

4) De la Causa (Wagner I, 285; Lasson pag. 128). S. oben pag. 41, 
Anm. 2. 
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Es frâgt sich nun aber eben , auf welchem Wege die For- 
schung den Dingen beikommt. Zunftchst bildet die Grundlage 
aller wissenschaftlichen Erkenntniss die Evidenz. ^Was der 
Evidenz entbehrt, verliert flir den Philosophen das Recht der 
Ânnahmey wie allerdings auch umgokehrt dasjenige nicht so mir 
nichta dir niohta verworfen werden darf, was nicht mit gutem 
Grund angefochten werden kann^).^ 

Nun ist aber das Streben nach der Evidenz einer Sache 
nur unter der Voraussetzung gedenkbar, dass man vorher auch 
an die Môglichkeit von deren Nichtevidenz gedacht habe, mit an- 
dem Worten: bevor wir eine Sache fiir wahr halten und aie 
zum Glied einer Gedankenkette verwâiden^ mttBsen wir dieaelbe 
zuerst bezweifeln, um erst nach Wegrtlumung der ûber die- 
selbe entscheidenden Fragen und Gegenfragen sie des Vertrauens 
auf die Evidenz zu wttrdigen. 

Nîchts ist elender als die Gewohnheit zu glauben *). Wer 
also Lust hat; zu philosophiren , môge zuerst aus Princip an 
allem zweifeln und nicht eher den Standpunkt der Einen Streit- 
partei einnehmen, als bis er auch die andere Parte! gehôrt hat ^). 

So lange es noch angeht, eine Sache frei und frank zu er- 
wftgen, so thun wir gut, dieselbe in Zweifel imd nochmals in 
Zweifel zu ziehen ^). Hat man nun sftmmtliche ttber einer Sache 
schwebende Zweifel durchbedacht und das die Betrachtung hem- 
mende Falsche erkannt, so geht es alsdann an die Beseitigung 
des Irrthums: 



1) De Immekso, Lib. III, cap. 1, Ânfang, pag. 26iJ: Ut phUoiopho ea 
eredenda non »unt^ quae nequeuiit evidentius probarii ita neque temere aunt repro- 
banda quae ecrta non poasunt ineutari ratione, 

2) AcROTiSMUS, iLxcubitor (Gfrorek, pag. 7, Anfang): vilissima credendi 
eonauetudo. 

3) De TKiPL. MiK , pag. b : Qui philotophaH coneupiseit^ de omnibus prin- 
eipio dubitam non prius de alte^'a contradietionis parte dejiniat, quani aUereantea 
audierit. 

4) Kbeudas., pag. ]35: De ainguli» dubitare et controveraas rationee audire 
non inutile. Dulitemus inquam^ dubitemue intérim^ quoad libcrius atque sincerint 
cauaam agere lieeat. 
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Nôthig sind alao zunâchst die Stofenfolge und OrdnuDg, 
Dann eriibriget noch, die ersten Grundlagen des Fabchen 
Wegzurâumen, die sonst das Licht der. Natur zu verldschen 
Und den glatten Verlauf der Betrachtung zu hemmen pâegen ^). 

^Ist nun die Bahn der Forschung frei, so braucht man edch, 
um zur Wahrheit zu gelangen, nur an den Lauf der Natur za 
haiten^). Wer den Lauf der Natur behindert/ der ist ein 
beschrankter Kopf , ein ruchloser Barbar ^).^ Bruno setzt seine 
ganze Eraft daran, diejenigen^ welche ihre Âugen vom Spi^el 
der Natur und ihre Ohren den Worten der gemeinsam^i Mutter 
verschliess^ um unter Mtihe und Notfa ein paar heitem Narre- 
teien nachzujagen, zu besseren Erfolgen zurttckzurufen ^). Dièse 
aber winken dem, der von den niederem Geschôpfen ii.llTnriig 
zu den hôfaeren forschend emporsteigt^). ,,Denn Ailes, was in 
den niedrigeren Geschôpfen auf deren YenroUkommnung hin- 
deutet, soll um so schârfer in den hôheren erkannt werden und 
was in diesen auf einen Mangel hinweist, soll um so energischer 



1) Ebendaa., Lib. I, cap; 5, v. 26—30, pag. 19: 

Qtutpropter gradibus certis atque ordine eerto 

E$t opua : ac primum faUi fundamina prima 

TpUantur quae naturai exstinçuere lueem 

Suerunt et eîarum rationù rumpere curntm, 
Dasu noch der Commentar pag. 20: Ut autem ad veritatis reeeptionem meliua 
ingénia disponantur, a demolitione fundamentorum fahiUUis e$t progrediendum. 

2) De Immenso, Lib. II, cap. 10, pag. 605: uige ergo, respiee naturae 
vuUum. 

3) Ebendas., Lib. I, cap. 9, v. 26^28, pag. 181: 

Naturae curautn quùmnque ergo impedit, ilU est 
Exeorty inaanuêf ealomastix, impius, ealez. 

4) Ebendas., Lib. III. cap. 6, pag. 309: eoa qui a naturae apeeulo oeulos 
avertunt et communia matria voeibua occhtdunt aurea, dum laborioae ad quaadam 
haud aeio quam joeundaa ineptiaa aapirant, ad meliorea frugea revoeare eonten- 
dimua. 

5) SuMMA TEEMiNOR. VETAPHYBicoR. (Gfrôber, pag. 481, Intciitio): Ad 
ipaiua (Dei) eognitionem aacendimua par erealurarum et ejèetuum ipaiua veatigia 
eontendentea ; propterea apeeiem Uliua magnitudinia nuUa intentione eomprehendere 
poaaumua , qua pro rei dignitate informemur, aed aolum quaai ad illam lueem prth 
gredientea et adnitentea, ampliua atque ampliua poaaumua ah inferiorièua reeedendo 
eondeacendere. 
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in den niedrigeren erforscht werden^).^ Eben&o soll man rom 
AeuBsem auf das Innere schliessen. ^Denn Allés ist so besohaffen, 
dass 68 allem entspricht. Denn da die Dinge nicht durch den 
ZufaU'y sondem von einem bestimmenden Geiste eingeriohtet 
worden aind, bo folgt daraus, dass von einem contemplativen 
und speculativen Oeiste aus dem, was âusserlich zur Erschei- 
nung kommty auf das Innere geschlossen werden darf^). Das 
soll die stramme Richtschnur aller Forschung sein, dass wir 
immer von der Bewegang und Vielheit zum Zustand und der 
Einheit zu streben suchen und zwar durch Vennittelung von 
Geistesoperationen^ die in das Innere und in die Tiefe trachten ^).^ 
„Nun gebt aber das Subjekt und das Objekt sowohl der Natur 
als der Kunst : die Zusammensetzung und die Auf l(5sung, im Handeln 
und im Betrachten hervor aus dem Kleinsten, besteht im Klein- 
sten und lâsst sich auf das Kleinste zurUckfUhren ^). Wenn also 
die Betrachtung den Spuren der Natur nachgehty so m()ge sie 
vom Kleinsten ausgehen, in der Erforschung des Kleinsten be- 
atehen und in der Betrachtung mit dem Kleinsten aufhôren^). 
Daraus geht denn mit Nothwendigkeit hervor, dass die Philo- 

1) Ebendas. (Gfrc^rer, pag. 515, Comprehenfio): Omnia «rgo guae ttmt 
in inf$riwibu$ eorum notantia perfectiontm , vehefnentiut ititelliçtr» opcrtêt in 
êup^rioriàuê, et qua$cunquê in istii defeotum dicunt^ fortiui in i^ferioribui in^ 
uUiçêre ûportet, 

2) SuMMÂ TKHMiMOH. METAPUïB. (Gfrôrsr, pag. 498, Qualitas): Sine 
êequitur ex variorum numerorum conditùme quaUtatit diipoiUionum natut'olium §t 
habituum mm intêmarum tum extemorum conditio atquê ffradusj ut etiam êX" 
Urnaefigurae inUmarum virtutum efficadam rêpraenntint. Ita quippe omnia tunt 
eomparataj ut omnibus respondsant. Nique enim casu eed ab intelleeiu dejini$nt$ 
rfbuê constituUê êequitur ut a regulato intelleotu oontompiativo et speeulativo per 
Mj quaê forineecuê apparent^ de interioribue j'udieium ferri poêtit, 

3) De Umbrib Ioeâbum (Qfrôrer, pag. 304): iUud obnixe nobie est in* 
tentandum^ ut pro egregiiê animi operationibui naturae soholam ante oculoë ha' 
benteêf ëemper a motu et multitudine ad statum et unitatem per intrinsecat opéra" 
tiones pergere contendamui, 

4) Dk TRiPL. Min., pag. 10: Naturae et arlis aubjeetum et o^/eotum, oom* 
potitio et reêolutio agendo et eontemplando ex minimo oritur^ in minimo eonsistit 
et ad minimum redueitur. 

5) Ebcndftf. , pa(^. J8: Si ergo oontemplatio naturae veetigia perse* 
quiturf a minimo inoipiaty et in minimo speeulando consistât^ et in minimum eon- 
templando desinat oportet. 
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Sophie des Kleinsten nicht nur eine Nothwendigkeit ist, sondera 
auch aller Natorwissenschaft/Mathematik und Metaphysik vor 
ausgehen muss^). Denn der Ursprung und die Grundlage aller 
Irrthimier; sowohl in der.NaturwissenBchaft, aLs in der Mathe- 
matik, ist die Auflôsung des (Jontinuums ins Unendlicbe ^),^ Was 
Bruno hier anstrebt, ist nichts geringeres als die Théorie voin 
GrenzbegrijBf gegentiber der Lehre vom Absoluten. Bruno anti- 
dpirt hier eine Errungenschaft unaerer neuesten, auf die Phi- 
losophie der Mathematik gegrfindeten Metaphysik. Er will von 
der Natur ausgehen ^), allein nur von der Matheniatik verspricht 
er sich eine erfolgreiche Ergriindung der Naturgeheimnisse und 
einer Gotteserkenntniss ^). Bruno ist sich jedoch dariiber klar, 
dass aile theoretische Naturforschung ohne die controUirende Be- 
gleitung der Empirie fruchtlos ist. Desshalb lâsst er keine 6e- 
l^enheit vortibergehen, wo er nicht laut die Er&hrung als den 
Priifstein aller wissenschafïlichen Wahrheit priese. „Wozu sollen 
wir uns auf eide Phantasien stfitzen, wo uns die £r&hrung selbst 
unterweist ^) ?" îïAuf denn, lasst uns sehen , wie wir- uns durch 
Versuchen, Experimentiren, Vergleichen^ Theilen, Zusammen* * 
setzen, Beobachten und Abstrahiren zu unzfthligen Erfindungen 
zu befâ-higen vermOgen! Denn was? Begegnet es uns nicht 
hiluâgy dass, wenn wir uns ein bestimmtes Ziel vorsetzen, uns 
alsdann ein anderes zu Theil wird, welches viel edler ist, als 
das gesuchte? Denn dass dièses gerade bei alchimistischen Ex- 
perimenten sehr haufig zu beg^nen pflegt, ist allgemein bekannt. 
Wie haufig ist es. den Alchîmisten passîrt, dass sîe weit besseres 



1) Ëbendas., pag. 20: £x praedietia necesiario infet'tur minimi eontem- 
plationem tum neeeisariam, tum. in primis ante fuituralem^ mathematieam afque 
inetaphytieain ucientiatn comtituendam. 

2) Ëbendas., pag. 23: Frincipium et fundamentum errorum omnium tum 
in physicay tum in mathesi, est reaolutio eontinui in injinitum. 

3) Bartholmess, Vie de Brano II, 320, Anm. ô: Son goût pour les 
connaissances physiques , goi*t qui se prononce surtout par son attachement pour 
Copernic, est chose incontestable, 

4) De tripl. Min., pag. 134: Sic e mathematicis ad profundiorum 
natur aUum speculationem et diviniorum contemplcUionem adspicimus, 

5) De l'Infznito (Wagner II, 56): Fer clie vogliamo appoggiarci a vane 
fantasie, dove Vesperienza istessa ne ammaestra? 
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als das gesuchte Gold oder doch wenigstens ebenso Wtinschens- 
werthes gefunden haben^)!" 



n. 

Bruno's Naturphilosophie. 

1. 
Bruno's Lehre von der Gott-Natur. 

A. 

Bruno's reiner Natiifbegriff. 

Der Begriff der Natur deckt sîch fiir Bruno mit dem Be- 
griff der Ewigkeit und Nothwendigkeit. ^Wir mtissen immer 
wîederholen, erklart der Nolaner, dass wir nur Dasjenige als 
Natur betrachten, was immer war und ist und nicht anders sein 
kaim^)." Die ewige Nothwendigkeit offenbart sich aber in der 
Welt der Erscheinungen als Zabi, Grosse und Begriff. „Dîe 
Natur, sagt Bruno, ist eine zâhlbare Zabi, einè messbare Grosse, 
ein gedanklich fassbarer BegrifF. Die Vemunft dagegen ist eine 
zâblende Zabi, eine messende Grosse, ein denkender Begriff^)." 
Die Natur, weil sie nach dem Gesetze der Nothwendigkeit han- 



1) Recëns et COMPLETA ARS BEMiNiscENDi (Gfrôrer, pag. 525): Vt'dc- 
atur ergo, modo tentando, experiendo^ eon/erendo^ dividende f eomponmdo, concer- 
nendOy abitrahendo, ad innumerabilea aecingi valeamus inventionea. Quid enim? 
nonne multotiea nobis eertutn seopum praejigentibtts aliud quaesito nobiliua oceurrit? 
ipêum aane frequentisaime alehimicia aceidere experimentia non eat quem îateaU 
quibua multotiea auro perquiaiio longe meliora vel ex aequo deaiderabilia adin- 
veniaae aeeidit? — 

2) De Immenso, Lib. V, cap. 11, pag. 494: Xoa iterum naturale ïllud 
tantum eognoaeimuat tt cum illa aerie arbitramur quod aemper fuit et eat , et non 
poteat aliter eaae. Vgl. Ebendas. pag. 492, v. 5—9 dasselbe poetisch aus- 
gedrhckt: 

yàm eur natur a poaaunt hoe eaae putare 
Quod non aeternum eat, quod non eat tempore muUo 
Non praeaena, non praetei'itum eat, non eat pote deincepa 
Qttandoquidem haud taîea patitur natura reeeasua. 

3) De Tripuce Minimo, pag, 7, § 1: Natura eat numerua numerabilis, 
magnitudo menaurabilia , momentum attingibile. Ratio eat numerua numeransy 
magnitudo menauranay momentum aeatimana. 

10 
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delt, irrt niemak, und wenn aie nicht zuweUen Ungeheuer her- 
vorbrachte, so w tir de sie irren^). 

Aus derselben Nothwendigkât folgt, dass jeder Zufall vom 
Wesen und Wirken der Natur ausgeschlossen bleibt^). Denn 
sie handelt als EUnstlerin und ist selbst Quelle und Substanz 
aller Kunst. Dîe Natur ist an und fUr sich die lebendige Kunst 
und eîne Art intellectueller Eraft der Seele^). 

Man bat desshalb mit Recht gesagt, das Werk der Natur 
sei das Werk der Intelligenz ^). Als Inbegriff aller Intelligenz 
ist die Natur zugleich im Besitz einer Allfahigkeit: ^die Natur 
kann (innerhalb ibrer Schranken) aus Allem Ailes macheny 
gleichwie der Intellekt Ailes aus Allem zu erkennen vermag^).*^ 
Als Offenbarupg der Vemunft ist die Natur der Ausdruck der 
Wahrheit, denn die Wahrheit ist nur das in den Dingen be- 
obachtete Gesetz der Vemunft. „Die Wahrheit ist desshalb nicht 
allein physisch in den Dingen, sondem sie ist die schaffende 
Lebenskraft und Natur an und ftlr sich^)." 

„Die Natur ist die grôsste OfFenbarerin tiefer Geheimnisse: 
durch die âussere sichtbare Gestalt deutet uns die Natur die 
Vemtinftîgkeit der Ideen an. Sie ist jenes Feuer, welches Pro- 
metheus heimlich den Gôttem stahl und den Menschen verlieh; 
sie ist der Baum der Erkenntniss des Guten und Bôsen, denn 
sie ist selbst das Ebenbild der Idée')." 



1) AcROTiSMus (Gfrôrer, pag. 49): Artieulua XIII: Numquam natura 
errai: tique interdum monatra non produeeret, erraret. 

2) AcROTiBMus (Gfrôrer , pag. 49): Aitieulu$ XIV: Natura fortuitum 
nihil eaae potest, 

3) Die Belegstellen s. zu Anfang des Abschnittes: Kunstphilosophie. 

4) SiGiLLUs SioiLLORCM, Fars II (Gfrôrer, pag. 585): Hinebene dixerunt 
flicet non bene omnea inteUigantJ: opua naturae eaae opua intelligentiae. 

5) De Umbris Idearum, Intentio IX (Gfrôrer, pag. 305): Hinc aeàdit 
ut (infra auoa limitea) natura faeere poaait omnia ex omnibua , et intellectua , aeu 
ratio, cognoacwe omnia ex omnibua, 

6) SuMMA TERMiNOR. METAPHY6ICOR. (Gfbôrer, pag. 497): (Veritoa) eat 
inquam ipaa lex inteUigentiae obaervata in rebua . . . Haee veritaa ... in rebua 
non aolum eat phyaica, aed et ipaa phyaia et natura ipaa. 

7) SiGiLLus SiGiLLORUM (Gfrôrer, pag. 588) : . . . . maxima profundo- 
rum arcanorumque natura eat revelatrix, per Jiguram inquam viaibUem formarum 
nobia rationea indicat natura. Saee eat ignia ille quetn Frometheua a diia clam 
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B. 
Bruno's reiner Gottesbegriff. 

Wer Bruno's Schriften auf seinen Gottesbegriff hîn durch- 
forscht, den wird zunâchst die Beobachtung be&emden, dass 
dîeselben vîelleicht ebensoviele Stellen flir Gottes Identitèlt mit 
der Natur, als flir Gottes Herrachafl: ttber die Natur enthalten. 
Es gewinnt so den Ânschein, als ob Bruno sich niemals aus 
einem schwâ^chlichen Schwanken zwischen pantheistisch-imma- 
nenter und theistisch-transcendenter Âuffassung Gottes heraus- 
gearbeitet habe ^). Bald heisst es bei Bruno : „Dîe Natur ist 
die herrlichste Gottheit" *) -, bald wiedér in ganz scholastischem 
Tone: „Gott befiehlt und ordnet an, die Natur flihrt aus und 
vollzieht^)." 

Es lohnt sich wohl der Muhe, diesem scheinbaren Wider- 
spruch nachzuspttren und das Band zu finden^ welches in Bruno's 
Geiste die zwei diametralsten Gegensâtze des Gottesbegriff» zu 
jener Harmonie verkntipfl:, welche poetisch gestimmte Geister 
von jeher so mâchtig an Bruno gefesselt bat. Dièses Band ist 
nichts anderes als Bruno's Dichtergeist, des Dichterphilosophen 
Fâhigkeit, die erschreckende Unzahl scheinbar widerspruchsvollster 
Erscheinungsformenals den harmonischen Ausdruck einesimSonnen- 
glanze der Scliônheit sich offenbarenden Allwesens zu erkennen. 

Zuweilen spricht Bruno von der Materie als dem das Ail durch- 
dringenden Lebensgeist, dass man sich versucht flihlen mOchte, 
den Nolaner unter die Materialisten einzureihen, wie es denn 



iurreptum tribuit homimàus, haee est arbor sdentiae boni atque m<Ui, ipaa enim 
est similUudo formas. 

1) Schon Bartholmess, Vie de Bruno II, 388, Anm. 1, bemerkt: 
... 0» rencontre à peu-prèê autant de paaeages en faveur du théisme quen faveur 
du panthéisme, 

2) De Immenso, Lib. II, cap. 12, v. 76, pag. 251: ... Fhysis optima 
Deitas, 

3) De Tripl. Min., pag. 7: Mens super omnia Deus est. Mens inska 
omnibus Natura. Mens omnia pervadens ratio, Deus dietat et ordinat: natura 
exeguitur atque faeit ; ratio eonten^latur et diseurrit, 

10* 
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auch seit den wUthenden Angrîflfen des Orientalisten La Croze ^) 
bis auf Lange's Geschichte des Materialismus nicht an Versiichen 
gefehlt bat, Bruno's Lehre atomistisch zu deuten. Denn in 
seinem Werke De Bimenso erklârt er : „Ich halte die gotdosen 
Elemente Demokrit's fUr den das Ail lenkenden Vatergeist ^).** 
Es will wenig bedeuten, wenn Bruno in einem andem Satze 
desselben Werkes an Stelle der demokritischen Atome das un- 
endliche Licht setzt^). Es macht auch keinen Unterschied aus, 
wenn Bruno den SubstanzbegrifF mathematisch wendend, sagt: 
„Gott ist die Monade der Monaden" *) oder, metaphysisch : „Gott 
ist die Substanz der Substanzen^)/ 

Den ersten Schrîtt vom Substanzbegriff zum Gottesbegriflf thut 
Bruno, indem er sagt: „Die Substanz selbst ist das erste Subjekt, 
welches unsere Physiker auch die Urmaterie nennen ^)." ^^Dieses 
All-Subjekt, die Ur-Intelligenz, versteht das Ganze aufs voll- 
kommenste in Einer Anschauung; der gQttliche Verstand und 
die absolute Einheit ist ohne eine Vorstellung das was versteht 
und das was verstanden wird, m Einem zugleich ^). Gott macht 
Ailes nicht in einer bestimmten Reihenfolge, sondem im Nu und 
miteinander, er macht die Dinge nicht in der Weise, dass er 
durch einzelne Wirkungen nach und nach zu einem Gesammt- 

1) Veyssièkë De la Croze, Mathurin, Entretiens sur divers Sujets d> Histoire 
et de Littérature de Religion et de Critique. 12^, Cologne (Amst.) 1711. Ueber 
La Cboze vgl. ûbrigens Nouvelle Biographie Générale, T. 46(1866), pag. 72—74. 

2) De Ihmemso, Lib. V, cap. 3, v. 37 — 40, pag. 467: 

Sed non propterea rationis carpo elementa 
Impia Betnod'iti adstipulatus sensiàuSf atqui Juiee 
Mentent alta agnosco moderantem euneta patemam. 

3) Ebendas , Lib. XII, cap. 6, v. 37 — 60, pag. 641 : 

Mitte injinitam spaeio sine dieere lucem 
Ilîamque esse Deum, lumen qui aeeendat in isto 
Sole, jubar tantum varie qui peraculando 
Ferjiciat varias speeies .... 

4) De tkifl. Min., pag. 1 7 : Deus est monadum monas. 

5) Ebendas., pag. 10: ... optimus maximus substantiarum substantia. 

6) De UmIskis Idearum (Gfrôrer, pag. 302): Ipsa (substantia) est 
primum subjeetum quod et materiam primam appellant physici nostri. 

7) De la Causa (Wagner I, 287) bei Lassos, pag. 130. Vgl. auch 
De Umbrib Ideabuh (Gfbôrek, pag. 314): Caeterum idea in mente divina est 
in aetu toto simulte, unieo (Gfrôrer corrigirt: simultaneoj. 
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résultat kâme, durch eine Reihe von Handlungen, so zwar, dass er 
durch eine unendliche Zahl von solchen zu unendlichen Sch5pfungs- 
akten gelangte, sondern er scbafft ailes VergangenC) Gfegenwârtige 
und ZukUnfbige mit einem einfachen und einzigen SchOpfîingakte ^). 
Der Urgeist schaut ailes ohne Verwirrung in Einem Blick^ Einem Akt 
und Einer Vorstellungy gerade als ob Ailes in seiner Sehkraftlâge 
und er selbst das AUes sei, nttmlich das Sehende, die Erschei- 
nung und das Sehbare^). Der Akt der gôttlichen Erkenntniss 
ist tiberhaupt die Substanz des Seins aller Dinge^). Folglich ist 
Gott Ailes in AUem oder das Ail selbst. Ein Licht erleuchtet 
Ailes, Ein Leben belebt Allés, in gewissen Graden vomOberen 
zum Unteren hemieder- und vom Unteren zum Hôchsten empor- 
steigend, und wîe es im Universum ist, so verhâlt es sich auch 
mit den Einzelbildem des Universums. Den tiefer Blickenden 
wird aber nicht nur in AUem Ein Leben, in Allem Ein Licht^ 
Eine Gute sichtbar sein, und dass aile Sinne ein einziger Sinn, 
aile Wahmehmungen eine einzige Wahmehmung sind, sondern 
auch, dass schliesslich Ailes, nUmlich Wahmehmung, Sinn, Licht, 
Leben Eine Wesenheit, Eine Fâhigkeit und eine Thâtîgkeit sind. 
Wesenheit, Macht; Handlung, Sein, Eônnen und Handeln, das 
Seiende, das Vermôgende und das Handelnde, ist Eines, sodass 
Ailes Eins ist, wie Parmenides wohl wusste, Ein Ail und Sein ^). 



1) Spaccio DELL a Bestia tbionf. (Waoner II, 154): Sai Sq/ia, se tel 
Sofia^ ehe Qiove fa tutto .... non eon eerto ordine succestivo, ma suàito subito 
et inêieme insieme, e non fa le eose a modo de H partieoiari efficienti ad una 
A unat eon moite azioni, e eon quelle infinité viene ad atti infinitif ma tutto il 
passato, présente e futuro fa eon un atto sempUee e sinçolare, 

2) SuMMA TERM. METAPHYSicoR. (Gfrôrer, pag. 507): fmens prima) . . . 
in una speeie, uno aetu et objeetu simul omnia eitra eonfusionem intuetur^ ac ai 
in aeie visus sit omnia^ et ipsa sit omnia, nempe videns, visio et visibile. Aehn- 
lich Ëbendas., pag. 502 (Médium). 

3) Spaccio della Bbstia trionf. (Wagner II, 156): Vatto de la eog» 
nizion divina è la sostama delt essere di tutte eose. 

4) SioiLLus SioiLLOBUM (Gfrôrer, pag. 56S): Una lux illuminât omnia^ 
una vita vivifieat omnia, eertis çradibus a superioribus ad inferna deseendens, et 
ab infernis ad suprema eondeseendens et steut est in universo, ita est et in universi 
simulacris. Atque aUius eondeseentibus non solum eonspieua erit una omnium vita, 
unumjin omnibus lumen , una bonitas, et quod omnes sensus sunt unus sensua^ 
vmnes notitiae sunt una notitia, sed et quod omnia tandem, utpote notitia, sensus 
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Den vollendetsten Ausdruck der All-Einheit gew&hrt Bruno's 
Weltanschauung in fblgender Reîhe von Sfitzen, welche, was dîe 
zwingende Consequenz ihrer Logik betriffi, ebensogut bei Spinoza 
stehen kônnten: I. Das gOttiiche Sein ist unendlich. II. Die 
Consequenz des Modus des Seins ist der Modus des EOnnens. 
m. Die Consequenz des Modus des EOnnens ist der Modus des 
Wirkens. IV. Gott ist das einfachste Sein, in welchem es weder 
Zusammensetzung noch Verschiedenheit geben kann. V. Die 
Consequenz dayon ist, dass in ihm das Sein, das Eônnen, das 
Handeln, das Wollen, die Wesenheit, das Vermdgen, die Thatig- 
keit, der Wille und was immer von ihm wahrhaft ausgesagt 
werden kann. Ailes Dasselbe ist, weil es eben die Wahrheit an 
und flir sich selber ist. VI. Die Consequenz davon ist, dass 
der gôttliche Wille nicht nur nothwendig, sondem die Nothwen- 
dîgkeit selbst ist, deren Gegensatz nicht nur unmOglich, sondem 
die UnmdgKchkeit selbst ist. VIII. Im einfachen Sein kann es 
keine Gegensâtzlichkeit, noch Ungleichheit geben, d. h. der 
Wille und das Vermôgen sind einander weder entgegengesetzt, 
noch ungleich. IX. Nothwendigkeit und Freiheit sind dasselbe; 
daher ist nicht zu befUrchten, dass, weil er aus der Natumoth- 
wendîgkeit handelt, er desshalb nicht frei handle, sondem er 
wlirde vielmehr natumothwendigerweise nicht frei handeln, wenn 
er anders handelte, als die Nothwendigkeit \). 



lumen, vif a, sunt una easentia, una virtua et una operatio, Haeentia, potentia, 
nctioj eaaej poaae et agere^ ena, potena et agena^ eat unum^ ita ut omnia aint 
unum, ut bene novit Farmenidea, unum omne et ena. 

1) De Immenso, Lib. I, cap. 11, pag. ]S9: /. Divina eaae^ttia eat injînita. 
II. Modum eaaendi modua poaaendi aequitur. III. Modum poaaendi eonaequitur 
operandi modua, IF, Deua eat aimplieiaaima eaaentia in qua nulla eompoaitio 
poteat eaae vel diveraitaa intrinaece. V. Conaequenter in eodem idem eat eaae, 
poaaey agere, velle, eaaentia, potcntia, actio^ voluntaa et quidquid de eo vere dici 
poteat j quia ipae ipaa eat veritaa, VI, Conaequenter voluntaa divina eat non 
modo neeeaaaria, aed ipaa neeeaaitaa^ cujua oppoaitum non eat impoaaibile modo acd 
etiam ipaa impoaaihilitaa. VIII, In aimplici eaaentia non poteat eaae contrarietaa 
ullo modo, neque inaequalitaa : voluntaa inquam non eat contraria et inaequalia 
potentiae. IX. Neceaaitaa et libertaa aunt unum, unde non eat formidandum quod 
cum agat cum neceaaitate naturae, non libère agat: aed potiua immo omnino non 
libère ageret aliter agendo quam neceaaitaa et naturae neceaaitaa requirit. 
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Gott wfthlt frei, was er will, was er giebt, was er weîss, was er 

ausfilhrt, 
Weder sich selbst zu wandeln im Stand, noch sich selbst zu 

vemeineii. 
Das was er will und vennag, ist schlechthin Eins und Dasselbe. 
Und er vermag nicht zu thun, was er nicht will, dass es 

geschehe, 
Denn das Schicksal ist nichts, als der gôttliche Will' an sich 

selber; 
Desshalb kann er auch nicht ein Anderer sein als er selbst ist, 
Wie auch nichts kônnte geschehen, als was wirklich geschieht 

durch ihn selber^). 

C. 

Bruno's Identificirung Gottes mit der Natur. 

Bruno's BegrifF der Gott-Natur ist neuplatonischen Ursprungs. 
Plotins Emanationslehre kehrt bei Bruno ebenso hë-ufig wieder 
als dessen Lehre von Gottes Immanenz. In beiden Fallen ist 
es die absolute Alleinheitslehre. Nur gewinnt in Bruno's zwi- 
schen Transcendenz und Immanenz, zwischen Theismus und 
Pantheismus schillemdem Gottesbewusstsein bald die eine , bald 
die andere Strômung die Oberhand, ohne dass die Transcendenz 
die Immanenz oder die Immanenz die Transcendenz aufzuheben 
im Stande wftre. In Folge dessen tritt der dichterphilosophische, 
echt Goethesche Begriff der Gott-Natur bald in seiner mehr 
transcendenten Formulirung : Detis et Natura, bald in seiner mehr 
immanenten Fassung: Natura et Dem auf. Doch giebt Bruno 
offenbar der Formel von Gottes Immanenz den Vorzug. Es ist, 
insbesondere beztiglich Spinoza's Verhâltniss zu Bruno, wichtig, 
beide Formeln statistisch-chronologisch zu sammeln. Zuerst 



1) De Immenso^ Lib. I, cap. 12, v. 7 — 13, pag. 191: 
EUgit ergo Deus quod vuU, datf scitque fadtque^ 
Non variare potena ipsum non seque negare: 
Quod vult atqtie potest est unum prorstcs idemque^ 
2(ee potis est facere quod non vuU eaaeque faetum^ 
Nempe ipsum fatum divina est ipsa voluntas, 
Ergo alius quam ait veluti non est potia eaae, 
Sic aliud Jieri quam JU non poaaet ab iUo. 
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a. Die Formel 
Deus et Natura. 

Noch etwas schlichtem und verschâmt ' tritt dîese Formel 
zuerst auf îm Dialog Degli Eroici Furori (Wagner n, 388) : 
„Die KSrperwelt und die Materie îst der Qottheit und der Natur 
unterthan^)." Dann kehrt die Formel wieder im Acrotismus 
(Excubitor. Gprôrer, pag. 13) : „Undankbar gegen den giitigen 
Gott und die Natur 2)." Wieder in der Oratio consolatoria 
zu Helmstadt: „Lâsterzungen gegen Gott, die Natur und dîe 
Menschen ^)." Zu einer stândîgen, mit Bruno's vollem Bewusst- 
sein recht hâufig wiederkehrenden Formel wird Deus et Natura 
erst in den Frankfurter Lateingedîchten. Da begegnet uns in 
De Tripl. Minimo, pag. 9, v. 16: J5J< Deus et natura parens. 
Am hâufigsten kehrt die Formel im Gedicht De Immenso wieder. 
Vgl. Lib. I, cap. 1, pag. 151 unten: „Wir erforschen den Glanz 
der Gottheît und der Natur*)." Ebendas., cap. 9, pag. 181 finden 
wir den wichtigen Satz : „Gott und die Natur sind ein und die- 
selbe Materie, ein und dasselbe VermOgen, ein und derselbe 
Baum, die eine und dieselbe bewirkende Ursache ^)," 

Dieselbe Formel unmittelbar nachher pag. 182 unten: Deus 
et Natura. Ebenso pag. 183. Ebendas., pag. 193 die intér- 
essante Nuance: Deus ut natura. Ebendas., Lib. Il, cap. 12, 
pag. 253 der prâchtige Satz: „Gott und die Allnatur, deren 
vollkommenes Ebenbild und Gleichniss nur das Unendliche 
sein kann^)/^ Ebendas., pag. 313 spricht Bruno, gleichsam 
Spinoza's Méthode vorahnend und auch schon verurtheilend : 
„Gegen aile Vemunft will man zuweilen Gott und die Natur den 



1) A. a. 0.: il mondo eorporeo e materia e suggetta a la divinitade e a la 
natura, 

2) A. a. 0. : inque benejieutn Deum et naturam ingrati. 

3) A. a. O. : univeraae contra Deum^ naturam et homines blatphetnae linguae. 

4) A. a. O. : divinitatis naturaeque splendorem . . . perquirimua. 

5) A. a. O. : Eadem materia^ eadem potentia^ idem apaeium^ idem efficiens 
aeque ubique potene Deus et natura. 

6) A. a. O. : Deus naturaque universalis , eujus perfeeta imago et simula^ 
erum nullum esse potest niai injinitum. 
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Eegeln der Géométrie unterwerfen ^)." Ebendas., pag. 497 : ^ Aber 
Gott und Natur sind beide ZwîUîngsgeschwister ^)." 

b. Die Formel 
Natur a et Deus, 

„Die Natur îst die herrlichste Gottheit^). Die Natur ist nichts 
anderes aïs die, die Materie bewegende Macht Gottes, als die alleu 
Dingen eingeprSgte ewige Ordnung^). Die Natur ist nichts 
anderes als Gott in den Dingen ^). Die Natur ist entweder Gott 
selbst, oder eine in den Dingen\geoffenbarte gOttliche Eo-aft®). 
Âuch das unendliche Licht mag Gott genannt werden^). 

Nur im Glauben des dummen Pôbels bilden Gott und die 
Natur einen Gegensatz^). Es ist thOricht und anmassend, das, 
was weder in der Wirklichkeît, noeh in der Môglichkeit der 
Dinge nachgewiesen werden kann, Natur zu neimeU; die Ord- 
nung der Dinge dagegen gôttlich^ als ob die Natur und Gott 
zweî einander widersprechende Principien wilren, von welchen 
das. dne das andere unterdrlickt. Wenn dem so wâre, so wflre 
doch sicherlich das eine von beiden nicht Princip ^). Die Formel 
natura et dem begegnet in diesem Sinne als einheitlicher Doppel- 

1) A. a. O. : Inviio enim deo volunt et deutn et naturam aliquando ad 
geomeirieae diêciplitiae reculai revœare. 

2) A. a. O. : Sed JDetês et natwra parens gemini effieientee. 

3) De Immenso, Lib. II, cap. 12, v. 76, pag. 251 : Fhyeiê optima Deitae. 

4) Ebendas., Lib. VI, cap. 9, v. 23—25, pag. 532 : 

Vel nihU est natura, vel est divitut potestas 
Materiem eaagitans, impreseuaque ofnnibue ordo, 

5) Spaccio DELL a Bestia tbionf. (Wagner II, 225): gli animait e 
piante son vivi effetti di natura, la quai natura . . . non è altro ehe dio ne 
le eoee. 

6) SuMMA TEBM. MBTAPH. (Gfrôrbr, pag. 495) .* notura aut est Deus ipae 
aut divina virtus in rebua ipsia manifeatata. • 

7) De Immenso, Lib. VIII, cap. 6, v. 57—59, pag. 641 : 

MiUe infinitam apaeio aine dieere lueem 
Illamque eaae Deum. 

8) Ebendas., Lib. V, cap. 10, v. 15- 16, pag. 491: 

Ingenium duplex atudia in contraria tendit 
Natura atque deua atupidi per dogmata vulgi. 

9) Ebendas. , Lib. VI , cap. l , pag. 533 : Stulte et arroganter dieitur 
natura eaae, quod neque in aetu neque in potentia rerum poaaia oatendere, et er- 
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begriff an folgenden Stellen: Spaccio d. b. Fr. (Wagner II, 
288 ^), Degli Eroici Furori (Wagner II, 302 unten 8), ferner 
im Gedicht De Triplice Minimo, pag. 8^), îm Gedicht De 
Immenso, Ldb. in, cap. 7, v. 66, pag. 316*), und Ebendas., 
Lib. Vm, cap. 10, v. 1, pag. 649^). 

2. 

Bruno's Begriff der Materie. 

„Man kann sich nîchts Trockneres vorstellen, als jene Ur- 
materie des Aristoteles, die flir îhn den Urgrund der Natur- 
gegenstânde bildet ^). Und în der That, wenn man erwftgt, dass 
die Peripatetiker bis auf Bnmo^s Tage der Materie nichts als 
die Eigenschafi: zugestanden, Substrat der Formen zu sein, ein 
ftir die Formen der Natur empfangliches VermOgen ohne Namen, 
ohne Bestîmmtheit, ohne irgend welche Begrenzung, weil ohne 
aile Actualitat ') , jenes prope nihil ohne ErafI; und Energie^), 
alsdann begreift man, mit welchem Abscheu der Prophet der 
Allbeseeltheit sich von dieser BegrijBfsbestimmung der Materie 
wegwenden musste. Gegentiber dieser Todtgeburt einer zu hlilfe- 
loser Bestimmbarkeit verurtheilten Materie lehrt nun Bruno, 
Folgendes. 

Es giebt im Universum zwei Hauptprincipien , die beide 
constant und ewig sind, das eine ist das Materialprincip, das 
andere das Formalprincip. 

dinem rerum dieere divinum , quasi tiatura et Deua aint duo contraria prineipia, 
quorum aUerum eat repreaaum, Quod si ita , alterum certe non est prineipium. 

1) la natura e divinità, 

2) la natura dio, 

3) A. a. 0. : modus natura atque Beo praeseriptus, 

4) A. a. O.: .... naturae et cunotipotentis voeibus. 

5) A. a. 0. : lirço âge comprendas ubi sit Natura JOeusque, 

6) AcROTisMijs (Gfr<)rer, pag. 44): Nihil jejunius Jingi potest quam 
materia iUa prima Aristoteli rerum naturalium prindpium, 

7) De la Causa (Waonbr I, 275; Lasson, pag. 112): la più volgare 
Jilosojia . ... al Jine non le dona aUroy ehe la raçione de fesser soggetto diforme-^ 
e di potenza reeettiva di formé naturali, senza nome, senza dejtnizione, senza ter- 
mino alcunOj percfiè senza ogni ottuaHtà. 

S) Ebendas. (Wagner I, 274; Lasson 110): quel prope nihil, 

guella potenza pura, nuda, senza atto, senza virtU e perfezione. 
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,,Denn es muss ein hôchstes durchaus substantiell Wirkendes 
geben, in welchem aller Dinge wirkendes VermOgen, und ein 
hOchstes Vermôgen, ein Substrat, in welchem gerade ebenso 
aller Dinge leidendes Vermôgen enthalten ist; in jenem die 
Anlage zu wirken, in diesem die Anlage gewirkt zu werden^). 
Dièse beiden Principien sînd schlechthin constant und verbtirgen 
desshalb sowohl dem Kôrper als der Seele die Unsterblichkeit ^), 
Es ist nun aber wohl zu beachten, dass aile Formen aus der 
Materie hervor- und auch wieder in die Materie zurttckgehen ; 
daher scheint denn in Wirklichkeit nichts bestftndig, fest, ewig 
und werth der Geltang eines Princips, als die Materie. Die 
Formen haben ohne die Materie gar kein Sein, nur an ihr ent- 
stehen und vergehen sie, nur aus ihrem Schoosse entspringen 
sie und werden wieder in ihr en Schooss zuriickgenommen ^). 
Die Materie entlâsst gleichsam die Formen aus sich, sie nimmt 
sie nicht von aussen auf*)." Sie ist also die Trèlgerin und In- 
haberin aller Formen, mit einem Wort: „Die Materie ist also 
die Quelle der Actualitat^)." 

„Wenn nun aber die Materie aile Form und. Wirklichkeit 
aus ihrem Schoosse hervortreiben soll, muss man sie ihr auch 
aile zuschreiben ^). Nun hat dièse Materie, um in Wirklichkeit 



1) De la Causa (Wagner I, 251; Lasson pag. 74): Fer ehe e neees- 
sario ehe aia un* atto austanzialiasimo , neî quai e la pofenza attiva di tutto , et 
aneora una potenza et un soggettOy nel quale non sia minor potenza paseiva di 
tutto: in quello e potestà di /are, in queato e poteatà di esser fatto. 

2) Ebcndas. (Wagner, I, 243 ; Lasson, pag. 62): . . . non li corpi, ne 
t anima deve temer la morte , per ehe tanto la materia , quanto la forma , sono 
principj constantiaaim i. 

3) Ebcndas. (Wagner I, 256; Lasson, pag. 83): Noi veggiamo ehe tutte 
le forme naturali cessano da la materia , e novamente vegnono ne la materia ; 
onde par realmente, nessuna cosa eaaer eostante, ferma^ eterna e degnadiaver esisti- 
mazione di principioy eeeetto ehe la materia, oUre ehe le forme non hanno Vessere 
aenza la materia j in quélla ai generano e corrompono, dal aeno di quella eacono, 
et in quello ai accogliono. 

4) Ebendas. (Wagner I, 274; Lasson, pag. 110): . . . «i vede ehe la 
materia le (forme) manda eome da aej e non le rieeve corne di fuora. 

5) Ebendas. (Wagner I, 278; Lasson, pag. 116): Ella fia materiaj "è 
fonte de Vattualith. 

6) Ebendas. (Wagner I, 276; Lasson, pag. 112): mi par, ehe eonvegna 
dire, ehe fia materia) Vabbia tuffe, quando ai diee caeeiarle tutte dal auo aeno. 
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Allés zu sein, was sie sein kann, aile Maasse, aile Arten von 
Gestalten und râumlichen Bichtungeny und weil sie sie aile bat, 
80 bat sie keine von allen; denn das, was so viel verschiedenes 
zugleich isty kann unmôglich eines von jenen besonderen sein. 
Es kommt dem, was ailes ist, zu, jedes particulare Sein auszu- 
scbliessen ^)/' Aile Fonn ist aber nicbts anderes, als die dem 
Ding innewobnende Seele, welcbe in die Erscbeinung tritt. „In- 
sofem also die Weltseele die Mateiie belebt und gestaltet, so ist 
sie der inwendige und formale Tbeil der Welt^)." Die Welt- 
seele durcbdringt aber selbst das denkbar Kleinste^ daher denn 
aucb in Wahrbeit ailes beseelt ist. Freilicb ist bier gebôrig zu 
unterscbeiden. „Denn der Tiscb als Tiscb, das Kleid als Kleid, 
das Leder als Leder, das Glas als Glas, ist allerdings nicbt be- 
lebt. Aber als natUrliche und zusanunengesetzte Dinge haben 
sie in sicb Materie und Form. Das Ding sei nun so klein und 
winzig als es wolle, es bat in sicb einen Tbeil von geistiger 
Substanz, welcbe, wenn sie das Substrat dazu angetban findet, 
sicb damacb streckt, eine Pflanze, ein Tbier zu werden und sicb 
zu einem beliebigen KOrper organisirt, welcber gemeinbin be- 
seelt genannt wird. Denn Geist findet sicb in allen Dingen 
und es idt aucb nicbt das kleinste KQrpercben, welcbes nicbt 
einen solcben Antbeil in sicb fasste, dass er sicb nicbt belebte^)." 



1) De la Causa (Waoner I, 272; Lasson, pag. 107): Quella materia^ 
per esaere attualmente tutto quel, che pub esêere, ha tutte le tnisure, ha tutte le 
epecie di Jtçure e di dimeneionij e per che le hâve tutte, non ne ha nesauna; per 
ehe quello éK e tante eoee diverse, bUogna ehe non aia alcuna di queUe partieo- 
lari. Conviene a quello, eK e tutto, clC eseluda ogni eaaere partieolare* 

2) Ebendas. (Wagner I, 238 ; Lasson, pag. 35): Ranima de Vuniverao, 
in quanto ehe anima et informa, viene ad eaaer intrinaeea e formale di quello. 

3) Ebendas. (Wagner I, 238; Lasson, pag. 55): Coai V anima del 
univerao, in quanto ehe anima et informa, viene ad eaaer parte intrinaeea e for' 
maie di queUo . . . Und weiter (pag. 241, resp. 59): Dieo dunque, ehe la tavola 
eome tavola non e animata, ne la veate, ne il euqfo eome cuqfo, ne il vetro eome 
vetro , ma corne coae naturali e composte hanno in ae la materia e la forma, 
Sia pur eosa quanto pieeola e minima ai voglia, ha in àè parte di auatanza apiri- 
tuale, la quale, ae trova il aoggetto diapoato, si atende ad eaaer pianta, ad eaaer 
animale, e rieeve membri di quai ai voglia corpo, ehe comunemente ai dice animato ; 
per che apirto ai trova in tutte le coae, e non è minimo corpuaeulo, ehe non eon- 
tegna cotai porzione in ae , che non inanimi. 
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„Wenn also Geist, Seele, Leben sich în allen Dingen vorfindet 
und in gewissen Abstufungen die ganze Materie erfiillt, so ist 
der Geist offenbar die wahre Wirkiichkeit und die wahre Form 
aller Dinge. Die Weltseele ist also das constitutive Formai- 
princip des Universums und dessen was es enthillt; d. h. wenn 
das Leben sich in allen Dingen findet, so ist die Seele Form 
aller Dinge ^ aie ist tiberall die ordnende Macht fUr die Materie 
und herrscht in dem Zusammengesetzten ; sie bewirkt die Zu- 
sammensetzung imd den Zusammenhalt der Dinge ^)/* 

Die Materie ist also nicht allein die Quelle aller Môglich- 
keit, sondem, insofem sie auch die Form, die Seele, die ge- 
staltungsfireudige Bildkraft in sich hat, so ist sie zugleich auch 
die Quelle aller Wirkiichkeit^). ,,Die Materie muss in Folge 
dessen, dass sie allein immer dieselbe und immer fruchtbar bleibt, 
das bedeutende Vorrecht haben, als einziges substantielles Princip 
und als das, was ist und immer bleibt, anerkazmt zu werden, 
w&hrend aile Formen zusammen nur als verschiedene Bestim- 
mungen der Materie anzuerkennen sind, welche gehen und 
kommen, aufhOren und sich erneuem und desshalb nicht aile das 
Ansehen eînes Princips haben kônnen^)." Dièse Bestimmung, 
zugleich die Wirkiichkeit von Allem und das VermOgen von 
Allem, ttberhaupt Allés in Allem zu sein, gilt nun aber zugleich 
von der Weltseele, als der Substanz der Substanzen^). Erinnem 
wir uns nun des grossartigen Satzes: 7,Der Akt des gOttlichen 



1) De la Causa (Wagner I, 242; Labson, pag. 61): Se dunque il 
apirto, Vanima^ la %ita ai ritrova in tutte le coae , e aeeondo eerti gradi empie lutta la 
materia, viene oertamente ad eaaere il vero atto e la vera forma di tutte le eoae» 
Hanima dunque del numdo è il prineipio fonnale eoatitutivo de funivèrao e di 
eibf che in quelle ai eontiene; dico ehe, ae la vita ai trova in tutte le eoae^ V anima 
viene ad eaaer forma di tutte le eoae; quella per tutto l preatdente a la mater ta, 
e aignoreggia ne li eompoati, effettua la eompoaizione e conaiatentia de le parti. 

2) S. oben pag. 155, Anm. 5. 

3) Ebendas. (Wagner I, 257; Lasson, pag. 83): Ferh la materia, la 
quai aempre rimane medeaima e féconda, deve aver la principal prerogativa à* eaaere 
eonoaeiuta aol prineipio euatamioUy e quéllo eJC e, e ehe aempre rimane ^ e le 
forme tutte inaieme non intenderle, ae non eome ehe aono diapoaizioni varie de la 
materia, ehe aen vanno e vegnono, altre eeaaano e ai rinovano, onde non hanno 
riputazione tutte di prineipio. 

4) Ebendas. (Wagner I, 275; Lasson, pag. 111): Vanima del mondo^ 
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Denkens ist die Substanz des Seins aller Dinge^, so ergiebt sich 
die Natur der Materie im Sinne Bruno's als reiner Geist^). 

3. 
Bruno's Kosmologie. 

A. 

Bruno's Allgemeines Weltbild. 

Wenn màn sich Bruno's ungeheures Verdienst um die Âus- 
bildung des kosmologischen Theiles der modemen Weltanschau- 
ung vergegenwërtigen will, so erinnere man sich nnr an das be- 
schrânkte Weltbild, welches Copemicus, „ein grôsserer Mathe- 
matiker als Philosopha, hinterlassen hatte') und selbst Kepler 
noch nicht los werden konnte^). Copemicus hatte das Sonnen- 
system, dem wir angehôren, ans den Schalen, in welchen es sich 
nach ptolemâisch-kirchlicher Ansicht hatte bewegen mtissen, er- 
l5st und zu einem System freischwebender BâUe erhoben. Aber 
ausserhalb des Sonnensystems schloss die Fixstemsphâre nach 



eotne e atto di tutto^ e potenza di tutto, et e tutta in tutto. Vgl. De Tripl. 
MiNiMO, pag. 10: Hine optùnuê mazimua aubatantiarum ëuàatantia, 

1) Spaccio DELL a BE8TIA TBiONF. (Waonbb II, 156): Z*atto dâ la coç- 
nizion dwina e la auatanza de Veaaere di tutte eoae. Vgl. darûber noch ins- 
besondere Lasson , Anm. 52, pag. 168 seiner Uebersetzung des Dialogs 
De la Causa. Vgl. auch Cena de le Cenkbi: la auatanza eh' è la materia. 

2) De Immenso, pag. 343: Aliud quod deaideraaae a Copemieo haud 
çûidem mathetnatieo aed philoaopho: eat ne oetavam illam aibi eonfinxiaaet aphae- 
ram tamquam unum omnium ateUarum a centra aequidiatantium eoneeptaeulum. 

3) Vgl. SiowABT, Jofaannes Kepler (Kl. Schr., Erste Beihe, pag. 194): 
Mit einem Fusse stand er doch noch anf dem alten Boden. Die Welt als 
Ganzes'war ihm nach wie vor eine Kngel; die Fixstemsphare war ihm stehen 
geblieben, wie die Umfassungsmanern eines Geb&udes, dessen innere Ein- 
richtnng nnr geândert worden ist. Wenn er hôrte, dass Bruno die Unend- 
licfakeit der Welt lehre, die Fixsterne fiir Sonnen und die Sonne fiir einen 
unter den unzafaligen, in unermesslichen Entfernungen zerstreuten Fizstemen 
erklare, deren jeder eine ahnliche PJanetenwelt um sich habe, so wnrde ihm 
schwindlig, ein geheimer Schauer ergreift ihn, dass er in einem nnendiichen 
Baume irren soU, der keine Mitte, der gar keinen besdmmten Ort mehr 
hat. Nein, die Fixsterne bilden, dicht aneinander gedrangt, eine Art von 
Schale, die einen ungeheuren, mit Aether erfiillten Hohlraum umschllesst, 
in dessen Mitte die Sonne als der feste Mittelpunkt der Welt ruht Kepleb, 
0pp. I, 688. VI, 136. 
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wie vor das Âll hermetisch ab und liess insofem die alte, theo- 
retisch tiberwiindene Weltanschauung der Eirche fortbestehen. 
Daher denn auch das oft als unerklârlich dargestellte Schauspiel, 
dass sich Papst und Kîrche mit Copemicus' Weltrevolution an- 
fknglich recht wohl vertrugen und der Ausbreitung der neuen 
Lehre kein Hinderniss in den Weg legten. Es war Bruno's, 
vor keiner Consequenz zurlickschreckendem Prophetenberuf vor- 
behalten, die immer noch engen Schranken des copemicanischen 
Weltsystems zu durchbrechen, wegzurftumen und an die Stelle 
der altersgeheiligten , zwiebelâhnlich ineinander geschachteiten 
Sphâren, die vôUig schrankenlose Unermesslichkeit des Welt- 
raums zu setzen. Bruno's Grosse beruht hier wieder, wie in 
seinen metaphysischen Leistungen , auf dem geistigen Muth, mit 
welchem er die aus der neugewonnenen Grundlage positiver 
Ëntdeckungen folgenden Schlttsse zog und dieselben mit wahr- 
hafi; heroischer Begeisterung sein Leben lang, der abweichenden 
Meinung der ganzen Mitwelt zum Trotz, festhielt und selbst mit 
seinem Tode verfocht. Bruno verglich das starre Sichanklammem 
an die platoniseh-aristotelische Traumwelt des Sphârenhimmels 
mit der Bomirtheit jenes aesopischen Hundes , der das Stfick 
Fleisch, das er im Maule bat, gegen das Sttick Fleisch, das er 
im Wasser sich abspiegehi sieht, fahren lAsst und, dem Schatten 
nachjagend, sich in den Fluss sturzt^). Wâhrend Copemicus 
mit der Beibehaltung der Fixsterusphâre noch die aristotelische 
EndUchkeit des Weltgebaudes gelehrt batte, erklftrte nun Bruno : 
^Ftir uns ist die Universalsphâre ein einziges Uberall hin 
sich ausdehnendes , unendliches, unbewegliches Continuum, in 
welchem an Zabi unendKche Spbâren oder Particularwelten be- 
steben*). Es giebt nur ein en Himmel, nur. einen unermess- 
Uchen Weltraum, nur einen Schooss, nur ein universell Zu- 
sammenhftngendes, nur eine Aetherregion , durch welcbe das 



1) Db Immenso, pag. 459 : quo relinquimua veras rerum apecies umbris 
quae nttUam omnino habent subaiatentiam , non aliter alienati qttam canis ille 
AesopieuBj qui relicta carne qttam /utbebat in ore, per aviditatem majoris umbrae 
praecipitem se jwit in fluvium? 

2) CLX Articuli contra Matuematicos etc. Articulus 134 : Nobia iphaera 
universalia est unum continuum universum injinitum immobile, aeu in quo oon» 
aistentia aunt numéro injinilae aphaerae aeu particularea mundi. 
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Ganze sich regt und bewegt. In dieser gelangen unzfthlige 
Sterne, Gestime, Weltkugeln, Sonnen und Erden sichtbar zur 
Erscheinung und berechtigen zu dem Vemunftschlusse auf zahl- 
lose andere. Das unermessliche und unendliche Ail ist das Pro- 
duct der Zusammensetzung des unendlichen Baumes und der 
unendlichen ErfUlIung desselben durch zabllose WeltkOrper ^). 
Dieser unermessliche Baum und die unermessliche Menge der in 
demselben sich bewegenden WeltkOrper sind nun aber nichts 
anderes als die nothwendigen Vermittelungsformen, durch welche 
sich die unkOrperliche Herrlichkeit Gottes auf kôrperliche Weise 
zu manifestîren sucht. Da dièse Manifestation unzâhlige Grade 
der Vollkommenheit bedarf , um an denselben Gottes Herrlich- 
keit darzustellen , so giebt es in Folge dessen mit Nothwendig- 
keit zahllose Individuen, in welchen sich dièse Stufenfolge wider- 
spiegelt Dièse zahllosen Individuen sind die Gestime, jene 
Colossalorganismen und gigantischen Lebewesen, deren eines 
dièse unsere Erde ist. Zur Auâiahme dieser zahllosen Organis- 
men ist nun aber ein unendHcher Raum erforderUch ').^ 

„Von diesen Gestimen ist keines in der Mitte (wie nach 
der ptolemâisch-kirchlichen Weltansicht die Erde den Mittelpunkt 
des Ails gebildet hatte), denn das Universum ist nach allen Seiten 
gleich unermessliche). Denn weder die Sonne ^ noch in der 
Sonne y weder die Erde, noch in der Erde, weder irgend eine 
Gegend, noch in irgend einer Gegend, ist der Mittelpunkt des 
Weltalls*). Wenn wir z. B. in der Gegend des Auges des 



1) De l'Infikito (Wagner II, 50): Uno dunque ^ il cielo, il apazio im- 
men90f il senoy il oontiiunle universale^ Veterea regione^ per la quale il tutto dit- 
corre e si muove. Ivi innumerabUi stellCy aatriy globi, soli e terre eenêibilmenie 
ei veggono et infiniti ragionevolmetiie si argumentano, Vuniverso immenso et 
infinito "è il composte ehe résulta da tal apazio e tanti eompresi corpù 

2) De l'Infinito (Wagmeb II, 22): Feth per la ragione cPinnumerabili 
gradi di perfezione, che denno esplicare teccellenza divina inoorporea per modo 
eorporeoy denno eaaere innumerabUi individui^ ehe aon quetti grandi animait^ dé' 
quali uno e queata terra .... Fer la eontinenza di queati innumerabUi ai richiede 
un apazio injinito. 

ù) AcROTiSMUS, Catalogua articulor., 97 (pag. 25): Nullum aatrorum eat 
in mediOy quia univeraum undique aequale. 

4) CLX Articuli, Art. 160: Neque aol neque in aole, neque Tellua neque 
in tellure^ neque aliqua neque in aliqua alia regione eat definite centrum univerai 
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Stembildes Taurus wâren^ so wâre uns jenes Stembild die 
Sonne ^\ denn jedem Wesen ist die Mitte, um die es sich bewegt, 
das Centrum^. In Folge dessen giebt es soviele Mittelpunkte 
der Welt, als es Welten, aïs es Gestime giebt, namlicb an Zabi 
unendliche, nftmlich so vide aïs es Herzen, aïs es Lebewesen 
giebt ^). Dièse Biesenorganismen bestehen nun aber aile aus 
denselben Ëlementen *). Es wirken folglich in denselben auch die 
nftmlichen, uns bekannten Ejrftfte, je nach der diesen Lebewesen 
eigenen Composition ^). Durch ihr eigenes Gewicht geschleudert, 
schweben sie frei im Weltraum^), indem sie einander anziehen, 
gerade wie die Ambra und der Magnet kleine Stilckehen anziehen 
und durch die ibnen inhewohnende geistige Ejraft in Bewegung 
setzen^). Denn es sind das platonische Possen und Flausen^) 
als ob die Qestime ihre bewegenden Ursachen ausser sich und 
nicht in sich hâtten, vielmehr bewegen sich aUe Gestime mit 
nicht geringerer Leichtigkeit aïs wir unsere Glieder bewegen 
und den ganzen KOrper in Thfttigkeit setzen, ja sie bewegen 
sich sogar mit der grOssten Freiheit, weil der Eôrper jedes 



1) De Immenso, pag. 283: si quippe in regione oeuli Tauri eisemus, ille 
0êset nobia sol. 

2) Ëbendas., Lib. VII, cap. 9, y. 12, pag. 600: 

Si eentrum euique est médium ^ eiqtte it^ma sedes, 

3) Ebendas., Schlnss der Anmerkung, pag. 602 : Totçue esse tnundi centra^ 
quot sunt mundi, quoi astro, infinita nempe numéro^ quoi eorda, quoi animalia. 

4) Ebendas., pag. 263: Heiû de astrorum noHtra iUud itidem eoUigere 
liât, quod omnia ex iisdem constant elementis. 

5) De Monade, pag. 167: 8ed causa motus et quietis non erit a loco et 
spacio ût^us est tantum eontinere eapere, sed ah aliis quas eompositionis eorum 
natura dictai roHonibus. 

6) AcBOTisMus (Gfrorbr, pag. 14): proprOs cansistunt liàrata ponderibus. 
Ebenso Db Immenso, Lib. I, cap. 3, pag. 159: Omnia in uno eodemque 
aethereo spado, eaéloj eampo, Jlrmamento non aliter quatu Telhsrem consistere 
videmus et ponderihus librata propriis consistunt. 

7) Ebendas.; Cataloffus Artieulorum, Art. 91 (Gfrôrer, pag. 23): Maxime 
soUieitos atque vanos oportet eos esse motores qui adeo vasta eorpora^ utpote tantos 
mundoSf in substantia adeo rarissima, subtilissima ^ nuUa et veluti opinaria Olius 
quintae essentiae injixosy ab extrinseeo et alieno mediante eircumversentf cum tamen 
minuseula et fragmenta quaedam ad ambram et magnetem per vim spiritualem 
formamçue insitam moveantur, 

8) S. oben pag. 8d| Anni. 3. 

11 
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Geetims schon an und flir sich freî und von den andem los- 
gelôst ist ^). Die Erde und aile andern Gestime haben yielmehr 
ihr eigenes Lebensprmcip in sich und dièses Lebensprincip ist 
nichts anderes, als die eigene Seele, die doch nur wieder ein 
Theil der Weltseele ist 

Bestehen die Weltkôrper aus densélben Elementen wie 

unsere Erde, sind es dieselben Erâfte, die das ganze Weltall 

in Bewegung setzen, ist es dieselbe Universalsubstanz, welche 

auch das Kleinste beseelt, so erscheint der Analogieschluss ge- 

stattet, ja nothwendig, dass aile Weltkôrper hôher oder niedriger 

angelegte Organismen, menschen&hnliche Bewohner beherbeigen. 

„Erhebe deînen Geist von dieser Erde zu den andem Sternen, 

nein: Welten und leme begreifen, dass tiberall auch âhnliche^ 

ja dieselben Gattungen (des organischen Lebens) vorkommen, 

wo dieselben stofFlichen Grundlagen, dieselbe active und passive 

Froductionsftlhigkeit, dieselbe Ordnung, dieselbe Gestalt, dieselbe 

Bewegung und ailes andere, was auch nicht umsonst sein wird, 

vorhanden sind. Nur ein ganz Verriickter kOnnte glauben, im un- 

endlichen Weltraum, auf den so colossalen und Uberaus herrlichen 

Biesenwelten, von welchen gewiss die meisten mit einem bessem 

Loose als wir begabt sind, gâbe es nichts Anderes als das Licht^ 

das wir auf ihnen wahmehmen und die Helle, durch welche sie 

uns wahmehmen werden ^). Der Glaube , es sei irgend ein Theil 

der Welt ohne Seele, Leben, Empfindung und also organische 

Ausstattung, ist unberechtigt : ja, es ist geradezu albem und 



1) De Immbnso, Lib. VI, cap. 15, pag. 429: 8i 0rgo a$tra ab anima 
tatnquam motionis omnia fonte aguntur non minore faeilitate quam qua nos 
noatra membra totumque oorpua agimtu: immo aumma Ubertate quia eorpua aa- 
trorum est Uàerum per ae, et abaolutum ab aliia, qualia non aunt eofpora ani- 
mantam et eorum quae obligantur animae et univerattaU mundi h^jua et HUua. 

2) Ebendas. , Lib. VU, cap. 18, pag. 622: Sine ad ateUaa aliaa, eOioa 
inquam mundoa effet animum ut aimilea eaademque ubique apeeiea intelkçaa ubi 
eadem eonatant prineipia materiàliay idem effieiena, eadem produeendi activa paa- 
aivaque faeuUaa, idem ordo, vuUua, motua et reliqua quae non deàent eaae fruatra. 
Amentia omnino^ eat in injimto apaeto, in tam vaatia eadem mole aaaurgenUbatê 
eiariaaimiaque mundia quorum plurimoa meliori aorte praeditoa poaaumua argumen' 
tarif eredere nihil eaae praeter iUam aenaibilem lueem et eam qua nabia aenaibileê 
Jiant elaritatem. 
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pdbelhaft, zu glauben, es gebe keine andem Lebewesen, keine 
andem Sinne, keine andem DenkvermOgen als gerade sich 
unsern Sînnen darbîeten ^)." 

Nun erhebt sich die Frage: ist es denkbar^ dass sich orga- 
nisches Leben nîcht nur auf Gestimen feuchter Constitution^ 
Bondem auch auf solchen von feuriger Masse vorfinde? Und da 
antwortet denn Bruno: Allerdings und zwar nicht um eîn Haar 
weniger*)! Die Fixsteme, dièse prachtigen Gestîme und flam- 
menden KOrper, sind ebensoviele bewohnte Welten, gewaltige 
OrganismeU; herrliche Gottheiten^ ganz flhnlich derjenigen Welt, 
welche uns umschliesst ®). Die Sonne, der uns n£Uîfaste Fïx- 
stem, hat ohne Zweifel gôttlichere Organismen, als unsereErde; 
welcher Art sie aber seien, das zu wissen, ist uns nach Gebtihr 
versagt; aber jedenfalls ist ihre Lebensweise eine ganz andere, 
ab die unserige. Unter keinen UmstUnden dttrfen wir aber 
meinen, die Materie unserer organischen Substanz musse nur 
dièse eine und keine andere Art des Lebens ermOglichen ^). 
Die Vemunft gebietet die Ânnahme, dass die Sonne uns (orga- 
nisch) ûberlegen, ûberhaupt ein gôttUcher Aufenthaltsort sei und 
ausgezeichnetere Lebewesen umËEusse^). 



1) De Imménso, Lib. lY, cap. 7, pag. 384: Non est tamm wnv$niens eredere 
uUam partem mundi eue »ine anima j vita, êen8^ et ûonaeqttênter animait: atuUum 
quippe et hoc vulgare eet quod non aiia eredantur anùnaha , non aUi êoneutf 
non àliae wntêUtffenHae quam quoê noUriê ofy'ieiuniur eenaibue. 

2) De l'Infinito (Wagner II, 54). JSlpenor, Voleté^ ehe U mondi 
içnei Hêno eoa* aiitati, eome gU aquei, Filoteo. Nientepeggio e niente manco, 

3) De la Causa (Waoneb I, 234; Lassom pag. 49): queeti magnijhi 
aetri e lampeggianti corpi, ehe son tanti abitati mondi e grandi animali^ et eeoell&n- 
tiêêimi numi^ ehe eemàrano e sono innumerabHi mondi non moUo diseimUi a questo 
ehe ne eontiene. 

4) De Immbnso, Lib. lY, cap. 7, pag. 379: Qualia in sphaera eolis ani- 
mantia vifMnt, pro dignitate neeeimuê; diviniora tamen omnino esse oportet siqtti- 
dem iUis Ueet eonspieua nobis Jieri et se quodammodo nobis eommunieare , quibus 
segne est corpus et ingenium ntUriri (amen ea oportet ut ignem, et aliam omnino 
esse vitae eorum rationem atque nostrae: idem enim ignis fvel ut meUus dicam lux) 
potest melius per se eonsistere quam nos per ignis participaiionem quandamque 
in spiritu est y eonsistimus quibus non ita lieet materiam substantiae nostrae ani- 
moHs ad unam numéro vitam ohligare, 

5) Ebendas., Lib. I Y, cap. 7, pag. 384 : BaHo dictât iUum (Sohm) prae- 
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Wenn das AU eeine Unendlichkeit daraus schôpft, daas der 
unendliche Raum sich mit unendlich zahlreichen Weltk&rpem erfbllt^ 
welche, weil aus denselben Stoffen bestehend^ wie iinser Erdball, 
sich mit einer unendlichen Vielheit von, den unsem fthnlichen^ 
Organismen beleben^ so resultirt daraus eine Unendlichkeit zahl- 
loser Individuen und Gattongen von Organismen und Gegen- 
stânden ^) , in deren uDendlicher Abstufimg ^) sich nur wieder 
der Glanz der gôttlichen SchOnheit wiederspiegelt ^). Und dieser 
Glanz jnuss um so wundenroUer sein, als eine ganze Unendlich- 
keit von Gattungen in dieser, unsern Sinnen zugânglichen 
Welt, gar nicht in die £rscheinung tritt^). 

In der imendlichen Vermehrung der unendlich al^estuften 
Lebensformen findet die schaffende Weltseele ihre unendliche 
Befiîedigung. Der Zweck und die Endursache, welche sich 
das Bewirkende vorsetzt, ist die VoUkommenheit des Universums 
und dièse besteht darin, dass in den verschiedenen Theilen der 
Materie aile Formen actuelle Existenz haben. An diesem Ziele 
ergôtzt und erfreut sich die Vemunft so sehr, dass sie niemals mlide 
wird, aile Arten von Formen aus der Materie hervorzulocken ^). 



eipuum esse et diviniorem locum et animaUa exeeUentiora compleeti^ quandoquidtm 
illa in nos poêeuntj minime vero noi in illa. 

1) De l'Infikito (Waombr II, 22) : innumerabili, indiindui ehe eon quêeti 
grandi onimaH, de* quali uno ^ questa terra, Vgl. Sumha tbbm. hetafh. 
(Gfrôrer pag. 475): juxta innumerabilium individuorum vieissitudinem, Femer 
Deoli Eroici Furori (Wagner II, 361): innumerabili e divereieeimi oggetH, 

2) Deoli Eroici Furori (Wagner II, 361): injiniti gradi ehe eon. 

3) Ebendas. (Wagner II, 398). Zu Sonett 51 : Quà la moUitudine di 
strali^ ehe hanno ferito e ferieeono il eore^ eignifiea gV innumerabili individui e 
apeeie di eose, ne le quali riluee il splendor de la divina beltadej aeeondo li gradi 
di quelle, et onde ne eealda Vaffetto del proposto et appreeeo bene, 

4) Db Immbnso, Lib. VIII, cap. 4, v. 74—76, pag. 635: 

Innumeroê addae epeeieSf veetigia quorum 
Corporeo in mundo non eunt impreeea. 

5) De la Causa (Wagner I, 237; Lasson pag. 54): // aeopo e la 
causa finale^ la quai si propone t efficiente, e la perfezion de Vuniverso, la quale i, 
ehe in diverse parti de la materia tutte le forme abbiano attuale eaiêtenza; nêl 
quai fine tanto ai diktta e ai compiaee tinteUetto , ehe mai ai atanea auaeitando 
tutte aorte di forme da la materia, eome par, ehe voglia aneora £mpedoele. 
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Der Universalzweck der Vemunft besteht lediglich in dem 
rastlosen Bestreben, die Unzahl der verschiedenen Gattungsbegriffe 
ins Dasein treten zu lassen, um die Welt der Vemunft zu ver- 
wirklichen *). Denn wo Mannigfaltigkeit und Verschiedenheît, 
da ist auch Bangstufe, Ordnung, System ^ Harmonie und Ein- 
tracht und im Einklang der Gegensâtze beruht die SchQnheit 
des Ganzen^). Von diesem Gesichtspunkte aus erscheint denn 
auch Ailes so vortrefflich eingerichtet, dass es unmQglich ist, 
sich dasselbe besser eingerichtet und geordnet zu denken^). 
Freilich giebt es eine Harmonie der Theile nur im Hinblick auf 
das Ganze, da das Einzelne nur damach strebt, in seiner gegen- 
wftrtigen Gattung und Zabi verewigt zu werden*). Nur der 
Hinblick auf das Universum beâlhigt uns, auch das Einzelne 
aïs Kettenglied der allgemeinen Harmonie aufzufassen. Auch 
das denkbar Kleinste hat im Universum die hôchste Bestimmung, 
die Aufgabe nAmlich, sich als Theil ins Ganze zu fUgen, sich 
dem Ganzen unterzuordnen, den allgemeinen Weltzusammenhang 
zu fbrdem. Nichts ist im Universum so gering, das nicht aur 
Erhaltung und Vervollkommnung des Hervorragenderi beitragen 
kônnte. Auch giebt es ftlr Niemanden und nirgends etwas Bôses, 
das nicht fUr Irgendjemand und irgendwo gut, ja das Beste wâre. 
Desshalb wird dem Blicke desjenigen, der nur immer das Ail 
ins Auge fasst, nichts hâsslich, bôse, imharmonisch vorkommen, 
auch ist die Mannigfaltigkeit und der Contrast kein Hinderniss, 
dass nicht doch Ailes vortreMich sei, es kommt eben nur dar- 
auf an, wie der Contrast von der Natur im Zaume gehàlten 
werde. Denn die Natur ist gleichsam ein Musikdirektor, der 
die contrastirenden Stimmen von hOherer und tieferer Tonlage 
zu einer einzigen und zwar denkbar herrlichsten Symphonie zu- 



1) SuMMA TEiiM. HET. (Gfrôrer , pag. 498): intéUeetui ratûmalis uttam 
tmivêraalem ifftentionem atque speeiem entiê, ad innumeraàilium eonceptionum diver- 
aarum, utpote ad mundi raUonalU conêtitutionem promovet et perdueit. 

2) Vgl. den Abschnitt: Bruno's Kanstphilosophie. 

3) SuHHA TBBM. HETAPH. (Gfrôrer, pag. 476): Quae omnia ita aunt 
eonêtituta, ut meliua non uUo pacto wmëtitui potsint et ordinari. 

4) Ebendas. (Gfbôrbb, pag. 476): omnia etee valde bona, haud quidem si 
ad iinçulorum votum et. appetUutn êpectemue , guandoquidem aingula in praesenti 
epecie et numéro deeiderant perpetttari, sed ai ad ipaiua univerai ordinem apeetemua. 



166 II. Brnno's Naturphilosophie. 

sammenzudirigiren und durchzuftifaren yersteht^). Dièse Welt- 
harmonie kann ebensowenig jemaLs zu Grabe gehen, aïs die ewige 
Beproductionsfkhigkeit der in der Materie wirkenden Natur. 
Denn 

Wenn auch iigend ein Schicksal 
Eine Welt oder mehrere gleich oder aile zerstôrte 
(Welches jedoch ohne Zweifel niemals gestattet die cndloa 
Wirkende KraSt in den Dingen^ die râumlich veiBchiedenen 

Loose, 
Die nach keinerlei Art von Schicksalsscliablone sich richten), 
Wird sich das Leben emeuem; es giebt die Natur, durch den 

eignen 
Sttckgang nur noch gest£Urkt, der Materie Ailes in Fttlle^). 

B. 

Bruno's specielle Lehre vom Weltgebaude. 

a. Der Kreislauf der Gestirne. 

^Die 'Umlâufe oder Umwâlzungen geschehen unregelmâssig, 
folglich kann es keine Ejreisbewegung um einen Mittelpunkt geben* 

1) De tripl. Min., pag. 133: ^l'htl item in universo adeo eH exiguum 
quod ad eximii integritatem atque perfeetiottem non eondueat. Nihil item malum 
est quibusdam et alieubi, quod et quiàusdam et alibi non eit bonum et optimum. 
Sine ad univereum respieienti nihil oecurret turpe, malum, ineonçruum: neque 
etenim varietas atque contrarietas efieit quominus omnia tint optima prout vide-» 
lieet a natura gubematur, quae veluti phonaseue contrarias voeet extremae atque 
médias ad unam omni (quam possirnus imaginarij optimam symphoniam dirigit 
et perdueit. Ebenso in De Immbnso, Lib. VII, cap. 8, pflg. 599: Movet autem 
anima corpus, inteUigentia suam sphaeram, natura proprium sulg'eetum non itla 
geometriea uniformitate, regularitate , eircuitionet reetitudine, non peripatetico Hh 
praeseripfo, sed proprio quodam ingenio ad eontrariorum tantorum tantum eon- 
temperamentum et symphoniam symmetriamque disponendam eomponendam ser- 
vandam. 

2) De Ihmenso, Lib. V, cap. 3, y. 26->36, pag. 4b7: 

£rgo si quae sors destruat unum 
£ Mundis plureisve simul, vel si lubet omneis 
(Quod sane haud rerum patitur sine fine potestas, 
JSxtensusque vigor, sors non eademque loeorum, 
Qui ad fatum innumeri nequeunt traetarier unum), 
Vita recursabit, naturaque materiei 
Hoc ipso instawata suo dat euneta reeessu 
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Denn wenn auch nur eine Bewegung auf der Erde unregel- 
mftBsig ist, Bo mtUisen aile andern Bewegungen, selbst wenn aie 
noch 80 regelm&ssig wftren, von Grand aus gestôrt werden^).^ 
Bei der unabeehbar mannigfaltig ineinandergreifenden Anziehung 
and Abstossung der WeltkOrper ') kann es nicht ausbleiben, dass 
aach die scheinbar festesten Punkte im Alt nach and nach ihre 
gegenseitige Lage verscbieben. „Die Erde wird also ihren 
Schwerpankt and ihre Stellung zum Pol verândem, aber ihm 
die Begel seiner Bewegung geometrisch vorschreiben za wollen, 
k(5nnte nur die Sache eines schlechtgeregelten Geistes sein. Nur 
das bleibt den Astronomen noch zu thun, dass, wenn in der 
Stellung des Pois eine bemerkenswerthe Verfinderung vor sich 
g^angen ist, sie alsdann ihre Rechnungstabellen revidiren, in 
der Ueberzeugung, dass dieselben nicht fUr die Ewigkeit, son- 
dem nur bis zu einem unbestimmten , wenn auch allerdings 
nicht gerade nahen, Zeitpunkt, Geltung haben werden ^).^ 

b. Die Sonne. 
Unsere Sonne, als der Mitteipunkt des Planetensystems, wel- 
chem der Planet Erde angehôrt, ist nur eines der zahllosen 
Sonnenexemplare *), welche, umgeben von ihren Planetensyste- 



1) De iMMJBNSOy Lib. III, Capiteliiberschrift zn cap. 6, pag. 307: Irre* 
gulariter rtcurtus seu re9oliU%on$8 figri^ nuUum oontequenter eireulum cirea médium 
$8êe poiêe. Nom si unua in Tellure motua est irregularia, cporUt motus omnes 
alios quantumlibet régulâtes perturbari, 

2) Ebendas., lab. IV, cap. 13, pag. 411: eum motus in omnibus, in 
ùmnia et ûd omnia et omnium dominetur, 

3) Ëbendas., Lib. III, cap. 5, Prosacommentars Schlusssatz, pag. HOI 
(yerdruckt 306) : Variabitur ergo terras eentrum et respectus ad polum , eujus 
motus regulam geometrice velle praescribere , mole regulati ingenii est: sed hoo 
tantum a^onomis faoimdum restât , ut notaàili poli faeta mutatùme , rationes 
tabularum suarum rénovent tamquam non in aetemum, sed ad ineertum (non brève 
tamenj usgue aliçuod t&mpus duraturas. 

4) Ëbendas., Lib. I, cap. 3, v. 24—30, pag. 157: 

£t sol ita eorpore mty'or 
Sie umês tanium siet, ut speetabilis unus 
Sensu eoram inope ae bruta rations represso, 
Qui solem ex astris Jkcis non eoneipit unum 
Sideraque totidem soles quae Jixa videntur, 
Quaeque ut scintillent spscies rutûi efioit ignis. 
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men, den imermesslicheD Weltraum erfiiUen. Man hat sdt 
Bartholmess'. Vie de BnmO; auf welchen sich Alexander 
y. Humboldt, Kosmos, Ed. m, pag. 397 ^ Anm. 25, pag. 418 
bis 419 beruft, Bruno die Entdeckimg der Sonnenflecken zu- 
geflchrieben und sdbst Berti in seinem Werke liber Copemicius, 
pag. 82 stinunt seinen^ soeben erwtthnten Voiglbigeiii bei, das 
Wnnderbare von dieser Entdeckimg Brnno's henrorzoheben. 
Der Nolaner selbst yersâumt jedoch in seiner Wahrheîtsliebe 
nicht, das ihm &lschlîch zugeschriebene Verdienst demjenigen 
zuzuertheilen , der dasselbe als der wirkliche Entdecker verdient 
und das ist niemand anders^ als der Cardinal von Cusa! In 
der Cena delle Ceneri berichtet nftmlich Smith: „Ich er- 
innere mich , den Cusaner gesehen zu haben , dessen Urtheil ihr 
zwar^ wie ich wohl weiss, nicht anerkennet und dieser will, dass 
auch die Sonne ungleiche Stellen habe, wie der Mond und die 
Erde; denn er sagt, dass, wenn wir aufinerksam das Auge auf 
den Kdrper der Sonne heften , so sâhen wir inmitten jenes bier 
stârker als sonst auftretenden Rundglanzes eine ganz betrâchtliche 
Schattenpartie ^)." 

Dem Nolaner geblihrt dagegen das Verdienst, die Rotation 
der Sonne um ihre eigene Axe zuerst au^estellt zu haben ^). 
HOchst merkwUrdig, ja phantastisch ist dagegen Bruno's Ansicht, 
dass es ungeachtet der grossen Sonnenhitze auf dem gewaltigen 
SonnenkOrper nicht nur temperirte, sOndem sogar kalte Land- 
schafben gebe^). 



1) Cena dblle Csnsri (Wagmer I, 162): mi rieordo dCaver vitto il 
Ousanoy di mU il giudizio ao che non riprovate , U quale vuole , che anco il êolâ 
àbbia parti dissimUari, corne la luna e la terra; per il che dice, che, $e aUenta- 
mente Jissaremo Tœehio al eorpo di çucllo, vedrcmo in mczzo di quel cplendore 
piU circonferenzialef che akrimentij avcr notabilisaima opaeità. Vgl. daza noch 
Berti, Copemico pag. 82. 

2) De iMifEMgo, Lib. III, cap. 5, pag. 305 : Qnod ei ita est ut col mediuê 
maneat et eolum (quod necesêarium esêe monttrabimuij motum rotoHonii actri 
eirca proprium centrum rccipit etc. Ebendas., Lib. IV, cap. S, pag. 388: 
Ccrtum est Solia maehinam ita eirca proprium centrum converti, sicut et Tellurem 
converti noàia est certitsimum. 

3) Ebendas., Lib. IV, cap. 7, SohluBsverse 89—94, pag. 378: 

Sic igitur quia se eircum eonvertitur ille 
Quae rapidi ex fade tenuarat viribus ignis 
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c. Die Erde und der Mond. 

Die Erde, „ dièses grosse Individuum^ >) , ist ein beseeltes 
Wesen (Animal) mit eigenem Lebensgeist, ohne dessen fort- 
dauemde, aus dem Innern hervorwirkende Lenkung der gewal- 
tige OrganismuB dièses Gestimô sich nicht so harmonisch bewegen 
kOmite ^). Wir mtissen zu dem colossalen Bail , den die Erde 
bildet, nothwendig auch die denselben ringsumgebende Luft, die 
Atmosph£lre, als integrirenden Bestandtheil des Planeten rechnen. 
Alsdann aber, wenn wir die Erde in diesem Sinne als ungeheure 
Kiigel betrachten, so mUssen wir wissen, dass wir nicht deren 
Oberflâche, sondem vielmehr das Innere der Erde bewohnen*). 
An und fUr sich aber, als der feste Bail betrachtet^ ist die Erde 
keineswegs eine Eugel im geometrischen Sinne ^), sondem hat 
Tielmehr nur eine sich der Kugelgestalt nahernde Form^), auf 



Conêiringi patitur /acte çuae aubvenit oUi 
Frigida^ vel neutre fortasêis robore linquens 
Nativo^ ut semet redimat pro suffieiente 
Frineipio, ut satia est ctbiem contraria virtus, 

1) Cena delle Ceneri (Waomer I, 191): questo grande individuo^ oh\ 
"h la noetra perpétua nutriee e madré. 

2) AcBOTisMUS (Gfbôrer, j)ag. 29): Intérim fmundutj animal est, a mente 
àfP^ndenSt perfâetiêeimumt propriamy êieut et nos, animam habene. Und so in De 
Immenso, Lib. IV, cap. 18, pag.450: eiquippe anima epirituequeiUe vitalia non eêset, 
minime tanto ordine (qui in toto est edrpore)^ tantarumque venarum ordinatisêima noft 
nUnua quam ct^useunque animantia eerie^ spmmetricaque eontextura eoneietere poteet. 

3) De Immenso, Lib. IV, cap. 16, Schluss, pag. 433: Noeque $i ad uni- 
vereum TeUurie globum reepieiamuê , qui aerem nubigenum inter proprias partes 
adnumerar, seiemua nos non auperjieiem^ aed interiora mundi hujua inoolere, 

Wie nahe sich Qoethe^s Ansicht von der Erde als einem lebendigen 
Organismus, von einem aus- und einathmenden Wesen, mit Bruno's hier 
entwickelter Auffassung beruhrt, beweist die Aufzeichnung eines goethe'schen 
Gesprachs bel Eckebmann, Mittwoch, 11. April 1827: „Ich denke mir die 
Erde mit ihrem Dunstkreise gleichnissweise als ein grosses, lebendiges Wesen, 
das im ewigen Ein- und Ausathmen begriffen ist u. s. w. Vgl. ubrigens 
noch weiter unten den Abschnitt: Bruno's Einwirkung auf Goethe. 

4) Ebendas., Lib. IV, cap. 16, pag. 432 Schiuss des Oapitels: 
. . . globosam maehinam (minime tamen ad geometrieam normamj, 

5) Ebendas., Lib. IV, cap. 18, pag. 442: 

Atque vide ut Tellua formam non usque globosam 
Concipiat, 
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welche jedoch sdbBt die hôchsten Gebiige nicht den geringsten 
EJTiflnaft aostiben^). 

BezugËdi des Mondes hat BroDO die Aiisicht, die Fleeken 
in dessen Scheibe seien das feste Land, das licht derselben aber 
sei das Meer^). 

d. Die Fixsterne. 

Aile Gestimey die ûber den Satura hinaus von uns gesehen 
werden kônnen, sind Sonnen^). Solcher Sonnen giebt es zahl- 
lose und ebenso zahllos ist die Schaar der Planeten, welche , je 
als ein besonderes System ^ um je eine dieser Sonnen in regel- 
mâssigen Bahnen kreisen, gerade wie um unsere Sonne die Erde, 
der Mercur, die Venus, der Mars, der Jupiter und der Satum. 
Dièse Sonnen heissen Fixsterne, weil sie scheinbar bewegungs- 
los, niemals ihre Stelle am Himmeisgewôlbe verandem. Dieser 
Stillstand ist aber allerdings ein nur scheinbarer. Auch die 
Fixsteme haben ihre eigene Bewegung, indem beobachtet werden 
kann, dass die Sterne, selbst diejenigen erster Grosse, nicht zu 
allen Zeiten die gleiche Distanz voneinander haben. Bruno 



1) Vgl. oben pag. 34. Dazu gehôrt auch die Stelle ans Db Immehso, 
Lib. IV, cap. 16, ▼. 48-57, pag. 431—432: 

Exmuant eum te adtoUuiU verntm aethera moniet, 
Sos nihU ad magnum TeUuris du^ere molêm. 
Hua quam et emguiy rtpoUto in corpore aulei 
In porri passim aaperiiaa tubereaque Jlçuram 
Non hilo variant pumieoëo corpore ephaeram 
Conf abricot quisquam, eujus lieet ardua vaUia 
Et tumidi adaurgant eublimi corpore montes. 
Si aatit ad senaum formieae aeeendere poaaunt 
Quod tamen integro vix este notabile quiequam 
Con^terias. 

2) De IMMBN80, Lib. III, cap. 4, v. 56 — 60, pag. 289: 

ConeimiU Zunae epeeie Telhuque refulget 
Spieia rejieetendo vitreo de corpore ponti 
Oppoeitam ad partem eonapeeto a Sole reeeptay 
Ut quoque noetumo Telluri Zuna favore, 
Ergo quod et tanto spectae in corpore opaeum 
Ne credoê aliud quam quod Tellurit opaeum est. 

3) AcROTisMus, Catalogua articulorum: 87 (QfrÔ.rer, pag. 24): Mtra 
uUra Satumum continue aenaibilia aoiea aunt. 
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liihmt sich, dièse Entdeckung mehrere Lustra frtther (vom Zeit- 
punkt der Abfassung von De Immenso^ Lib. I, cap. 5 ab 
gereohnet) auf dem Wege physicalischer Berechnimg gemacht 
zn haben und ireut sich, dieselbe nun durch ^den grOssten Astro- 
nomen seines Zeitalters" ^) bestfttigt zu finden ^). 

e. Die Planeten. 

Wie es unzëMige Sonnen giebt, so ist auch die Zahl der 
Planeten unermesslich *). Wie um unsere Sonne die sieben 
grossen Planeten, so kreisen um die andem Sonnen andere Pla- 
netensysteme, deren einzelne Glieder um so zahlreicher sind; als 
sehr vide derselben gar nicht sichtbar werden *). Es ist nicht 
gegen die Vemunft, dass es noch andere Erden giebt, die um 
dièse Sonne kreisen, die uns aber nicht erscheinen, sei es, dass 
sie von uns allzuweit entfemt oder dann allzuklein sind oder 
auch, weil sie nicht viel Wasseroberflâche haben oder dièse ihre 
Oberâ&che nicht uns zu- und der Sonne entgegen kehren, sodass 
sie durch dièse Wasseroberflâche gleichsam wie durch einen 
EiystaUspiegel die Lichtstrahlen sammebi und sich uns sichtbar 
machen kOnnten^). 



1) De Immbnso, Lib. I, cap. 5, pag. 167: Mtronomi nostri temporia 
f quorum Tyoho Danua nobUisairnuB atque princepsj .... 

2) Ëbendas., Lib. I, cap. 5, v. 22—30, pag. 166: 

Oonfer enim e minimis tpiea eum Virginia unam 
Qualièef aut magna quae plua diatabit ab Ula 
Temporibua variia varie diatare videbia, 
lata fuare mihi phyaiea ratione reparta 
FlurÙtu ab hàne hutria, aanau interiore probata 
8ad tandem et doeti aeeipio Jirmata Tychonia 
Servatia Dani^ ingenio qui muUa aagaei 
Invenit atque aperit eonformia aenaibua hiace. 
Dazu der Commentar pag. 167. 
i^) S. oben pag. 160. 

4) Db Immenso, Lib. I, cap. S Ânfang, v, 1—6, pag. 156: 

Ut aolem hune eirea TeUua, Zuna, aliger Sermea 
Salumua, Venue et Mavora et Juppiter errant^ 
M numerua faaao m^ijar^ nam cetera turba 
Fartim pro vicibua partim non eernitur unquam^ 
Sic eireum jU quemque alium- 

5) Db l'Invinito (Wagner II, 52): non è contra ragione^ che aieno di 
altre terre aneora, ehe veraano eirea queato aokj e non aono a noi manifeatef o 
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f. Die Eometen. 

Aile Eometen sind nur eine besondere Gattung der Planeten. 
Der Substanz nach gleicherweise wie die Erde zusammengesetzt, 
ziehen sie ihre Ej*eisbahn um die Sonne iind unterscheiden sich 
relatiy nur dadurch von den eigentlichen Planet^Di, dass sie 
selten erscheinen, und zwar desshalb, weil ihre Bahn nicht in 
diejenige unsem Augen und der Sonne entgegengesetzte Lage 
tritt^ dass sie îhr Licht reflectirt^ ausgenommen nur dann, wann 
nâmlich beide Gestime, der Eomet und die Sonne, einander so 
gegentiber zu stehen kommen, dass der von der Sonne auf den 
Kôrper des Eometen geworfene Lichtglanz sich {ut unsere Augen 
reâectirt. Zeitweise kônnen desshalb auch die Erde, der Mond 
und die librigén Wandelsteme die ungewohnte Gestalt eines 
Eometen annehmen*). Aus diesem Grunde, weil zuletzt die 
Eometen nur selten oder vielleicht auch gar nie flir uns er- 



per lofitananza maççiore, o per guantUà minore, o per non aver.moka suporjim 
d^aequa, o per non aner detta superficie rivoUa a noi et oppoeta al soUj per la 
quàUy eome un eriataïUno apeeehio, coneipendo i luminoH raççi, n rende vieibUe. 
CLX Artigûli : Aetra omnia sciniillantia tunt ignés seu soles eirea quae sinçula 
neeessario pUmetae eircumferuntur plurtmiy sieut et eirea istum solem plures quam 
pideantur. Vgl. auch De Monade, pag. 159 — 160. li quibus absque ingenio 
atque ratione largiti sunt oetUi ita negaàunt eirea aHa astra fixa nempe soles 
diseurrere planetas sieut et non apparent : eum et omnis ratio dietet quod tum 
propter eorporum parvitatem tum maxime propter vim luminis remissiorem quae 
est in speeulo quod lueis umbram atque imaginem non ipsam kseem objectât , a 
Jixorum astrorum quocunque aUo tellures quae sint eirea hoc Jlxum astrum non 
apparere possunt, 

1) De Immenso, Lib. VI, cap. 19, pag. 564 oben: Cometae apparentia 
est lux Solis refiexa in aqueam ad oeulosque nostros oppositam astri superjieiem, 
in qua seilieet radius noster visualis eum solari radio angulum efficient, Sub- 
jeetum cometae est planeta Solem eireumeursans non minus atque aliter quam 
TeUus suàstantia quaedam composita est; ab istis vero famosis planetis sola relalione 
differensi quoniam ea de eaussa raro apparent, quia eorum drculus non vemt 
ad eam oeulorum nostrorum et Solis cppositionem ut speeularem reddat lucem; uisi 
rarOf quando seilieet ita devenerit utrutnque astrum, ut splendor ille exeitatus in 
eorpore astri ?iabet ad oeulos nostros reflexionem. 

2) Ebendas., Lib. lY, cap. S , pag. 388 : Astra praeter planetas finter 
quos cometas numeramus, quibus certis etiam temporibus insolitus eometa potest 
esse TeHus et lunae et reHquae pîanetaej etc. 
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scheineiide Planeten sind, ist die Zahl der Planeten, die lun 
unsere Sonne kreisen, noch nicht fesigesetzt. Denn da man an 
die Zahllosigkeit dieser Planeten nicht glaubt, so wird auch 
nicht damach geforscht. Dieselbe zu entdecken^. bietet der For- 
schung keine Schwierigkeiten dar. Es kommt nur darauf an, 
dass man diejenigen Planeten, welche immer erscheinen, mit 
denjenigen^ welche dann und wann erscheinen; zusammenhâlt. 
Denn es kann solche geben, welche uns ttberhaupt nie mal s 
erscheinen ^). In diesem Zusammenhange erscheint es begreiflich, 
wenn Bruno auch das bekannte Gestim, das an&ngs November 
1572 plQtzlich in der Cassiopeia auftauchte und bis zum April 
1574 darin sichtbar blieb, dir einen Kometen hielt, obschon selbst 
der berilhmte niederUlndische Astrpnom Cornélius Gemma dièse 
Ansicht auf das energischste bekâmpfte, weil er meint, dass das, 
was liber die peripatetische Natur hinausgeht, einfach ausserhalb 
der Natur stehe^). 

g. Die Météore. 

,,Ausser den Fixstemen und grossen Planeten sind durch 
den Aetherraum auch noch kleinere Organismen verbreitet, die, 
in Gestalt kleiner Kugeln, mit grOsster Schnelligkeit feurig 
einherfahren und vom PObel ftlr feurige Balken gehalten werden, 
da dieselben in unserer Erdnfthe unterhalb der Wolken einher- 
schiessen. Ich selbst habe einmal ein solches Meteor beobachtet, 



1) CLX Articuli contra Mathematicos etc., Schiass, N: Cometae 
tuntplanetae omninOy qui etiam regularii$r movenhtTj ut Tellua, Zuna Mereurius etc, 
Ideo planetarum numentê cirea hune toUm non êtt adhue definitua: neque emm 
inquiêUui^ quia neque ereditus, Suncautem invenire non eat inquirenti diftcHe: 
non quidem omnino, sed eum iiê qui semper eoe qui tUiquando apparent eonnu- 
merando: stare enim poteet ut taies «mt, qui nobie nunquam apparent, 

2) Db Immbnso, Lib. VI, cap. 19, pag. 566: Comeliuty Gemma qui ea 
quae eunt extra naturam Feripatetieam , putat eaee eimpUeiter extra naturam, 
Bruno bezieht sich aaf Gbmma's Abhandlung : De Stella pbregrina quae 
suPERiOBi ANNO APPABBSK coEFiT. 4^ Antwerpeii, 1573. Wenn iibrigens 
selbst Mathematiker und Astronomen solchen Ranges wie ein Gemma den 
iibernaturlichen Ursprung des nenen Sternes behanpten konnten, so ist die 
Zahigkeit zn begreifen, mit welcher sich die gebildete Welt Ëuropa^s noch 
bis anf Bojle (1680) der bmnonischen Ansicht von den Kometen entgegen- 
stemmte. Vgl. darûber Feuerbach, Leibnitz pag. 258. 
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das beinahe die Dftcher der Hâuser berUhrte; aber es schien 
wie der Abschuss eines EOrpers, so gross ist die Schnelligkeit der 
Bewegang, mit welcher wir dièse Météore gleichsam vermittelst 
eines geschwongenen Feuerbrands eine lange gerade oder kramme 
Linie in der Luft beschreiben sehen. Es war aber jene Eugel 
oder nach yolksthûmlichem Ausdruck, jener Balken, den ich 
seibst einmal sah, in Wahrheit ein beseelter Organismus. Denn 
als er in gerader Richtung gleichsam die Dâcher der Stadt Nola 
wegscbabte, hâtte er auf dem Berge Cicada aufstossen mtissen, 
Bchwang sich aber hoch liber denselben weg ^)." 

C. 

Bruno 's Entwîckelungslehre. 

Scbon Lasson bat in Anm. 69 seiner musterhaften Ueber- 
setzung des Dialogs De i.a Causa auf Bruno als einen Vor- 
' gâ^nger Darwins hingewiesen: „Dem Empedokles âbnlich, und 
wenn man wiU, an Darwins Lehre erinnemd, ist Bruno's An- 
sicht von der V^ryolikommnungs&higkeit und der einheitlichen 
Entwickelungsreihe aller organiscben Wesen auf dem Wege der 
Zeugung.^ Allein Ebnst Ebause in seiner Biographie von 
Erasmus Darwin (pag. 204, Anm. 57) bat gegen die Beweis- 
kraft der aus der Cabala del Cavallo Pegaseo (Wagner II, 
277) angefiîhrten Stelle mit Becht den Einwand erhoben: „Sîe 
enthftlt blos Speculationen ûber die Identitîlt der Natur der Seele 
bei Menschen und Thieren, ohne tbatsâ,chliche Folgerungen einer 
gemeinsamen Abstammung/' 

Gleichwohl ist Lasson's Andeutung, dass Bruno's Sehergeist 
Darwins Entwickelungslehre vorgeahnt habe, nicht unbegrUndet 



1) De Immenso, Lib. V, cap. 1, pag. 461: Prcteter oêtra tnagnosque 
mundos sunt et animaniia îata per aethereum apatium minora in formam parvae 
aphaerae quae vivaeitsimi toto corpore ignis prae se ferét êpeeiem et trabe ignea 
j'udieatur a vtUgo cum prope nos infra nubes etiam fertur qualis a me notata eat 
quasi attingens teeta domorum: sed projectus eorporis ille videbatur propter motus 
veloeitatem qua longam reetam vel eurvam lineam titione vibrato possumus de- 
signare in aère ut ignis illius appareat Jigura. Erat autem iUa sphaera seu fut 
dicuntj trabSf vere animal j quam ego semel vidi^ recto enim motu cum quasi ab- 
raderet teeta Nolae urbis^ debuisaet in montem Cieadae impingere^ quem sublato 
eorpore superavit. 
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Es bedarf nur einer systematischen Âusbeutung von Bruno's 
Werken, um dessen Verdienst um die E>kenntniss einer stufen- 
weisen Entwickelungskette aller Wesen klar zu legen. 

Aile Entwickelungslehre und diejenige Bruno's zumal, geht 
au8 von der ununterbrochenen Bewegung, in welcher sîch die 
Materie befindet. ,,Die Materie, sagt Bruno ^ ist bestftndig im 
Fliessen begriffen und kein KOrper ist heute, was er gestem war^)." 

Dièse Bewegung ist aber nichts anderes aïs die ttussere Er- 
scheinung der Beseeltheit aller Dinge. ,Jn Âllexn, selbst im 
Kleinsten, dexn £lussem Auge Verschwindenden und Unvollkom- 
mensten, ist Erkenntniss, .... nftmlich ein Antheil an der uni- 
yerseUen Denkkrafît. ... In den gemischten Wesenreihen, als 
Pflanzen und Steinen, finden wir keinen Ausdruck der Intelligenz 
oder Denkkraft, wohl aber der Empfindung .... Wenn man 
desshalb auch nicht Ailes beseelte Lebewesen nennt, so zweifeln 
wir doch keinen Augenblick daran, dass allen eine Seele inne- 
wohne und mit der Sede die hier schârfer dort schwâcher hervor- 
tretende Intelligenz oder universelle Denkkraft ^). Die Vemunft ist 
gewissermassen eine gOttliche Ejraft, welche allen Dingen als Denk- 
&higkeit innewohnt, vermOge welcher Allés wahmimmt, fUhlt 
tmd gewissermassen erkennt. Denn ohne Erkenntniss und zwar 
die hOchste und die tiefste, den GegenstSnden nicht feme und 
nicht fremde, kOnnten nicht Uberall Thiere, Pflanzen imd andere 
Kôrper von so wunderbarem Bau entstehen, welche aile in ihren 
Gliedem und in so wunderbarer Mannigâdtigkeit das Abbild 
des Weltalls sowohl im Ganzen als in einzelnen Theilen dar- 
stellen, und welche Aile ihr Sein zu erhalten trachten^ ihren 
Gegensatz fliehen und dem ihnen nUtzlichen nachstreben. Denn 



1) De tbiplice Miniho : Semper fluil materia , née hoâie corpuê est quod 
heri fuit. 

2) StTMMA TBBM. METAFHT8., Potentta (Gfrôrer, pag. 499): In omniàui 
vél minimiê vel ad oeulum externum mutilie et imperfeetiaeimiê eognitùmem eaae, 

.... utpote intelUgentiae quandam partidpationetn In mixtia vero qualia 

nmt plantae^ lapides^ intéUigentùie eeu eognitionis aetum non habemua expreeeum^ 
4U aenaua .... Lieet ergo animalia non omnia appeUemua, anknam tamen in 
amnibua eaae non dubitemua, et eum anima inteUigentiae aeu univeraalia eognitionia 
senaum hic çuidem vehementioretn^ hie vero remiaaioretn. 
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ohne einen gewissen Grad von Empfindung oder Erkenntniss 
(welchen roher PhilosophireDde allerdiDgs nicht wahmehmen), 
ballen sich nicht einmal Wassertropfen kugelig ziisammen , um 
sich durch die Eugelform nach Ei^fteù zu erhalteri; und springen 
auch Laub; Haute und Stauden nicht vor dem Feuer auf und 
davon und ziehen sich zusammen, gleichsam als woUten aie ihrem 
Gegensatz entfliehen. Das ailes ist gewissermassen eine Theilnahme 
an der Empfindung ^ eine Aeusserungsweise der durch das Ail 
verbreiteten Universalvemunft^ eine Aeusserungsweise, deren Aus- 
druck sich in allen Dingen, welche da sind, erkennen und lieben, 
entweder als Anh^ngUchkeit und Zuneigung, oder als Wider- 
wille und Abneigung, kurzum als Freundschaft und Streit offen- 
bart, so dass die Gottheit durch jenen dreifiEUîhen Begriff gewisser- 
massen zu allen hemiedersteigt ^)." 

Dièse ailes durchdringende und beseelende Intelligenz tritt 
nun in der Natur in dreifacher Stufenfolge auf. „Auf der unter- 
sten Stufe wird noch nicht die Natur eines Dinges oder irgend- 
welche Eigenschaft unterschieden, sondem hOchstens ein un- 
bestimmtes GefUhl von kQrperlichen Eigenschaften empfunden. 
Auf der hQheren Stufe dagegen wird die natiirliche Beschaffen- 
heit , der Charakter eines Dinges deutlich wahrgénommen. Die 
erste Stufe ist blOde und gleichsam schlaftrunken und kommt 
auch noch den Pflanzen zu. Die obère Stufe erweist sich als 



1) SuMMA TERM. METAFHYB. (Gfbôber, pag. 496): IfUelliçentia est divina 
quaedam vie, intita rébus omnibus eum actu eoçnitionis, qua otnnia intelUçurU, 
sêntiunt et quomodoetmqu$ eognoscunt, Neque enim sine eognitiùne eaque oUis- 
sima atque profundissima a sudjeetis istis non remota, ubiquâ usque adeo miraàili 
arehiteetura naseuntur anifnalia, plantae et alia heterogenea eorpora, ita ut omnia 
in suis membris atque adeo mirabUi varietate mundi universi muUitudinem tum 
in totOf tum in partibus référant, ae omnia suum esse eonservare studeant, eontrt^ 
rium fuffiant, utile persequantur, Neque enim sine aUquo sensu vel cognitûme 
(quam rudius philosophantes non pereipiuntj vel ipsae aquae guttae in rotundum 
et in sphaeram , quo pro viribus eonserventur , eonglobantur, frondes, membranae 
et festucae aè igné exsiliunt et eontrahuntur , quasi eontrarium efugientia, Haee 
est sensus quaedam partieipatio et universalis inteUigentiae per universum propa- 
gatae effectue, quem eonsequitur effectio et inelinatio, defeetio et deelinatio, amicitia 
et lis in rébus omnibus , quibus sunt , eognoscunt et amant omnia, ut trina iUa 
praedieatione divinitas quodammodo ad omnia deaeendat. 
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nur den Thieren eigen. Es giebt dann aber noch eine dritte 
Stafe der Intelligenz, nftmlich die Vemunftwahmehmung ^).^ 

Dieser Stufenfolge der angeborenen Vemunft entspricht nun 
in der Welt der Organisation eine Stufenfolge verschiedengestal- 
teter Wesen^ welche die Scala der Entwickelungsstandpunkte 
reprâsentiren ^). Denn ^es hindert nichts, anzunehmen, dass nach 
dem Klange der Leier des universalen Apollo (des Weltgeistes) 
die iintem Oiganisationen stufenweÎBe zu den hOhem berufen 
werden resp. die untem Stufen durch Mittelglieder hindurch in 
die hOheren Ubergehen ^). In der Natur herrscht die Cirkel- 
bewegungy infolge wdcher verm5ge abwechsebder Vervollkomm- 
nung die hOheren Dinge sich zu den niedrigeren herabneigen 
und die niedrigeren sich vermôge ihrer eigenen glticklichen An- 
lage zu den h5heren erheben^).^ Jede hôhere Stufe, bevor sie 
in die Erscheinung tritt, giebt sich vorher in verhtillter Form 
andeutungsweise zu erkennen. „Die Natur deutet jede Spedes 
zuersf an, bevor sie diesdbe ins Leben treten lâsst^). So bildet 
immer die Eine Gattung den Ausgangspunkt der andem, wie 
denn von der Gestalt eines Embryo aus ein ununterbrochener 
Uebergang sowohl zu der Gattung Mensch als zu der Gattung 



1) SiGiLLUs 8IGILLORUM (Gfrôrer, pag. 563): At illud hie non 'est dini' 
mulandum^ quod dupUeiter dUi sentua eonsuevit : inferior videlieet, hieque est, qtéo 
non natura rei vél gualitaa utta decemiiur^ sed affeetio quaedam dumtaxat a eor^ 
poreia quaUtatibua iUata aentitur ; et auperior qui naiuram qualùatemque peraenHt, 
Frimua atupidua eat et veiuti domnena, plantia quoque eonveniena, aeeundua anin 
rnàHurn tantummodo propriua perhiàetur. Eat porro et tertiua quidam modua quo 
aenaua aiffnijieat. £pieurua enim eognitùmem omnem appeUat aenautn, Democritua 
et Empedodea intelleetutHf Fythagorioi mentem et apiritum oUorem, ipaumque m- 
teUigunt eaae m omnibua pro aua ratione. 

2) De lImfikito (Wagner II, 22): innutnerabili gradi di perfezione. 

3) De Umbris Idearum, Intentio VU, G (Gfrôrbr, pag. 303): nihU 
impedit quominua ad aonum eytharae univeraàUa ApoUinia ad aupema gradatim 
revoeentur inferna^ et inferiora per média auperiorum aubeant naturam, 

4) Degli £roici furori (Wagner II, 338): Ife la natura e una rivo- 
luzione et un eireolo , per cui per faltrui perfezione e aoeeorao le eoae mperiori 
a^inchinano a finferiori e per la propria eccelUnea e felieitade le eoae inferiori 
aUnalzano a le auperiori, 

5) De Umbris Ideardm, Intentio XVI, Q, (Gfrôrer, pag. 809): Natura 
dat involutaa apeeiea, antequam tradat eaadem expUcataa. 

12 
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Thier gegeben îst^)." Ailes in der Natur ist eben dorch Ver- 
mittelungsstofen vorgebildet und angekttndigt. „In den Gattongen 
sâimntlicher Baume magst du schon die Gattungen s&mmtlicher 
Thiere angedeutet finden, in den Gattungen sftmmtlicher Steine 
schon die Gattungen sâmmtlicher Pflanzen, in den Individuen 
Einer Gattung schon die Gattungen und entsprechenden Indi- 
viduen aller andem*). In der Species Mensch aber wiederholen 
sich, nur klarer und deutlicher, die Gattungen sftmmtlicher Lebe- 
wesen, was nicht anders in allen andem Species (nur etwas 
weniger augenfallîg) der Fall sein wird^)." 

Es ergiebt sich aus diesen Sfttzen Bruno's Entwickelungs- 
lehre als durch den Platonismus gemâssigter Heraklitismus. 
Bruno vergisst niemals, der auch von ihm anerkannten Lehre 
von relativ bleibenden Urtypen gegentlber die ewige und un- 
unterbrochen fortfliessende VerlUiderung ailes Seiendea zu betonen 



1) De Triplice Minimo, pag. 71: una gpeeiet alterius e$t prineipium^ 
sicut ab embryonia speeie aine resolutione ad animalU hotninisve ipeeiem datur 
aeceêsus. 

2) Arb reminiscendi (Gfrôrbr, pag. 528): In arborum omnium apeciebu» 
omnium animalium species inçutraa et inveniasj in omnium lapidum speciebua 
plantarum species ^ in unius speciei individuis omnium aliorum species individua- 
que aimilia. 

3) De triplice Minimo, pag. 72; Unde et in humana speeiê omnium 
animalium species perspieaciores ad oeulos referuntur^ quod non seeus in aliis om- 
nibus flicet latentiuêj speeiebus esse exittimandum. Wie wunderbar stimmt der 
Ausdnick dieser rein philosophischen AhnnDgen zu den anf ein riesiges 
Beobachtungsmaterial gegriindeten Satzen Hagkel's, des kiibnsten Vertreters 
der darwinistischen Entwickelungslehre , in seinem Vortrage : „Ueber den 
IStammbanm des Menschengeschlechts" : „Die Beihenfolge von verschieden- 
artigen Formen, welches jedes Individunm irgend einer Thierart von Beginn 
seiner Existenz an, vom Eie bis zum Grabe durchlauft, ist eine kurze und 
gedrangte Wiederholung derjenigen Reihe von verschiedenen Arten-Formen, 
durch welche die Voreltem und Ur-Ahnen dieser Thier-Art w&hrend der 
ungeheuer langen geologischen Geschichtsperioden hindurohgegangen sind/* 
Ferner: „Die Entwickelungsgeschichte des menschlichen Individuums ist ihreni 
eigentlichen Wesen nach eine kurze, gedrungene Wiederholung, eine Reca- 
pitulation gewissermassen, von der Entwickelungsgeschichte des zugehôrigen, 
blutsverwandten Thier- Stammes, also des Wirbelthier-Stammes/* HXckbl, 
Ges. Populâre Vortrage aus dem Gebiete der Entwickelungslehre , Heft 1 
(Bonn, Strauss, IST S), pag. 56 und 54. Vgl. dazu die Anm. 10, pag. 97. 
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und sich zur TransmutationBtheorie zu bekennen. ^AUe Gestirne, 
sagt er, wie die Erde und der Mond, weldie fiir uns die haupt- 
sttcUichsten Weltkôrper sind, bew^en sich nicht einen Augenblick, 
in weldiem sie sich nicht zugleich verftnderten. Aehnlich ver- 
halt es sich mit den auf diesen WeltkOrpem vorkommenden 
Gegenstttnden. An diesen ist es unmOglich, auch nur eine ein- 
zige Gattung von Bewegung wahrzunehmçn , welche nicht zu- 
gleich auch eine Verftnderung darstellte. Die Bewegung ist Immer 
zugleich auch eine Verftnderung und Umwandlung^)." 

„Diese Verftnderungen gehen nun aber sehr allmâlig yor sich. 
Die Oberflâche der Erde verftndert sich zwar ununterbrochen^ 
sodass bald ein Meer ist, wo vorher ein Fluss war, bald sich 
Berge erheben, wo vorher Thtier sich vertieft hatten (was hftufiger 
zu geschehen pfl^), bald Dtlmpfe au&teigen, bald Begengttsse 
niedergehen, bald Dickflttssiges sich zu Stein verhttrtet, bald 
harte Steine sich in Pulver auflôsen. Aber in dem Allem mOchte 
ich nichts Gewaltsames zugeben, sondem ganz und gar nur 
einen natttrlichen Verlauf erkennen. Denn ich nenne nur das- 
jenige gewaltsam, was ausserhalb der Schranken der Natur 
oder gar gegen dieselben geschieht^)." 

Unendlich kleine Verttnderungen in unendlich langen Zôit- 
rftumen y das ist filr die Entwickelungslelire der Zauberschlûssely 
welcher den Uebergang einer Gattung in die andere erklttrt. 
Unendlich lange Zeitrftume widersprechen jedoch dem die Ent- 
wickelung der Welt auf die kurze Spanne von sechs Jahrtau- 
senden einschri&nkenden Kirchenglauben so stark, dass Bruno dem- 



1) AcROTiSMUs (Gfrôrer, pag. 88): Astra enim omnia, ut téUua et luna, 
quae praicipua mundana sunt eorporay me inatans quidem praetereunt^ in quo non 
etiam alterentur ; eimiliter et partieularia, quae in ipsis reperiuntur subj'eeta , in 
quibut non ett quod unam eertamque motionie , alterationieve speciem speûtea^ ted 
communit9r etUerationem et mutationem, 

2) Ëbendas. (Gfrôsbk, pag. 1 08) : Sine continue faoiea telluriê variatur, 
ut modo mare tit , mM undae fuerant^ modo monte» appareant, uài vallos sub- 
tederant (quodque frequentiue apparetj^ modo vaporum czalfatio, modo pluviarum 
caaue eveniat^ modo lutotum aUquid in lapidée inepissetur, modo spiaet lapides in 
pulverem reaolvantur; in quibus omnibut nuUum violentum coneeaaerim^ ted natu- 
rahm proraui omnem motum: illud enim violentum tantummodo appeUo, quod extra 
vel eontra naturae opue atque Jinem contigerint. 

12* 
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selben nicht unmittelbar mit seiner persOnlichen Ansicht entgegen- 
zutreten wagt. Er verschanzt sich desshalb, uni seine Ueber- 
zeugung dennoch zum Ausdruck zu bringen, hinter die Missions- 
berichte der Jesuiten ans China. Bnmo ftlhrt ans densdben an; 
die Religion der Chinesen kenne drei verschiedennamige Welt- 
schOpfer und versetze dieselben in eine Vergangenheit von zwanzig- 
tausend Jahren^). 

Zwanzigtausend Jahre sind nun zwar ein gewaltiger Fort- 
schritt liber den Eirchenglauben hinaus^ aber inunerhin nocb 
dn unendlich kleiner Zeitraum gegeniiber den relativ unendlichen 
Zdtrâumen^ mit welchen die moderne Entwickelungslefare rechnet» 
Doch Bruno steht^ wenn er auch nicht, um mit Albrecht von 
Haller zu sprechen, Gebirge von Millionen Jahren aufeinander 
hâufty um die fiir die allmftlige Entwickelung erforderlichen Zeit- 
rSlume zu erhalten, gleichwohl schon auf dem Boden des fort- 
geschrittensten Darwinismus, indem er fiir seine Urtypen selbst 
den Begriff der unendlichen Entwickelungsâdiigkeit postulirt. 
„Es liegt in der Macht der Natur, den Menschen unendlich zu 
machen, ja sie hat den Menschen unendlich gemacht, ja der 
Mensch ist unendlich und unendlich jede beliebige Gattnng. 
Aber wo ist sie denn, wirst du firagen, jemals erschienen? Ich 
antworte darauf : Es ist gar nicht nothwendig, dass sie erscheine, 
weil das Unendliche weder ein Begrenztes, noch ein Gestaltetes 
ist. Nun wirst du fragen, ist also der Mensch unendlich, der 
Esel unendUch, der Feigenbaum unendlich? Ja wohl, sage ich, 
weil unendlich sein heisst: das Eine und nur Dièses sein^ ein 
sich in seiner Einen Substanz gleichbleibendes Ganzes, ein ein- 
ziges Sein, in welchem der Mensch wahrhaft Mensch, der Esel 
wahrhaft Esel, das Gold wahrhaft Gold und Jegliches wahrhaft 
das ist, was es ist. Was aber nicht eins und unendlich, un- 
verânderlich, sondem gestaltet, endlich, verânderlich ist, das ist 
nicht wahrhaftig, sondem ein nicht Seiendes, auf Einbildimg Be- 
ruhendes. Wenn daher die Einbildungskraft etwas bis ins Un- 
endliche verfolgt, 80 geht sie nicht irre, sondem ahmt die Natur 
in einem hôhem Sinne na^h und drtogt in hoherm Sinne zur 



1) De Ihmenso, Lib. VIF, cap. 18, pag. 622: JEehtnensiufn reliçio recette 
eotnpertorum trei aliui nominia protqploitei numerat ab annis viginti miUibtM, 



m. Bruno*s Psychologie. 181 

Wahrheit, aïs die Sinnesempfindung, ich sage: zur Wahrheit der 
Urvemunfty welche nichts zu begreifen vermagy aïs das Eine 
und nur das Unendliche zu b^reifen vermag^).^ 

Also nicht das iDdividaum, sondem nur die Gattung, nicht 
das Einzelne, sondem nur das Ganze trâgt den Keim der un- 
endlichen Vervollkommnungsfîihîgkeit in sich. 7,Wir kOnnen 
nicht Aile Ailes als Einzelne, wohl aber kOnnen wir Aile Ailes 
aïs Gesammtheit Die Vervollkommnung der Intelligenz beruht 
nicht auf Einem, auf dem Andem oder auf Mehreren, sondem 
auf der Gesammtheit*).** 

m. 

Bruno's Psychologie. 

Da eine umfassende Darstellung von Bruno's Seelenlehre 
sich kaum der Geôthr entziehen kônntC; neben Wichtigem, 
Neuem, auch sehr viel Belangloses, Traditionelles zu bringen, so 
erscheint es zweckmftssiger, nur an diejenigen Leistungen Bruno's 
auf dem Felde der Psychologie zu erinnem , welche auch heute 
noch werthvoll und firuchtbar genannt werden mtissen. Es sind 
dies: die Einsicht in den rein phânomenalen Werth imserer 
Sinneseindrûcke y und dann die Erhebung des Instincts in die 
SphSre der Vemunft. 

1) AcROTiSMUS (Gfrôbbr, pag. 57) : C^ia igitur non est pars maieriaâj 
ex qua non potait esse homo , est sans in potentia naturae, ut if\finitum hominem 
faeiat , impo ut feeerit injinitum hominem^ imo ut sit injinitus homo , et injlnita 
quaelibet speeies, Sed ubi finquiesj unquatn apparuitf Non est opus finquam) 
ut appareat, quia injinitum neque terminatum est, neque Jiguratum, Ergo fin- 
quiesj it^nitus homo^ it^finitus asinus^ injinitajieusf ItOj inquam, quia injinitum 
est unum idemque esse, totum indifferens in una suàstantia^ unum ens, in quo homo 
est vere, asinus est vere, aurum vere, et vere est quidquid est : quod vero non est 
injinitum unum; immobile , sed Jiguratum , Jinitum, mutabUe, non est verum, sed 
non ens, sensiàHe, opinaibile. Quod igitur itnaginatio quidUbst inJinUam ad molem 
persequitur, non faUitur, sed altius naturam imitatur, et ad veritatem adpeUit, 
quam sensus , ad veritatem inquam primi inteUectus , qui non potest intelligere, 
nisi unum, neque potest inteUigere nisi injinitum, 

2) SuMMA TBRMiMOR. MSTAPH. (Gfbôreb, pag. 500) : Ferfsctio : non omnia 
possumus ofnnes sigiUatim, sed bene omnia possumus omnes summatim, InteUi- 
gentiae ergo perfectio non est in uno, in altero, vel in pluribus, sed in omnibus, 
non etiam in omnibus suppositaliter, sed sub formali eonditione quae perjieit omnia. 
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1. 

Bruno's Lehre von Raum and Zeit. 

A. 

Brnno's Lehre ?om Baume. 

Brono's bedeutendes Verdienst um die B^rUndong der 
modernen Lehre vom Saume beraht auf der E^nei^e^ mit welcher 
er die metaphysischen Consequenzen aus CopemicoB' Entdeckung 
des EreLdaufs der Planeten um die Somie zog. Die Weltanâcht 
des Aristoteles mid der auf ihn schwOrenden Eirche batte zwei 
Jahrtausende lang die Ehidlichkeit des Baumes verfochten. Die 
achte Sph£Ure, die Fixstemsphâre des Aristoteles und der Scho- 
lastiky galt als die letzte jener Htdsen, aus welchen sich das 
zwiebelfbrmig induandergeschachtelte Wellgebftude zusammen- 
setzte. Die krystallene Fixstemsph&re sehloss den gesammten 
Eosmos hermetisch ab und bildete das Siegel seiner Endlichkeit. 

Gegen dièse Scbrankenhaftigkeit des Baumes erhob sich 
nun Bruno und lehrte zum Entsetzen der Eirche, deren Heils- 
lehre an die Endlichkeit gebunden ist: „Nicht der Baum ist 
im Himmely sondem vielmehr ist der Himmel im Baume ^). 
Der Baum ist ein einziges unendliches Contmuum^)/^ AU die 
klinstlichen Unterschiede, welche Aristoteles und die Scho* 
lastik gemacht hatten zwischen Ort, Baum, ^rfUlltem Baum imd 
der Leere sind nichts aïs verschiedene Bezeichnungen der Einen 
r&umlichen Unendlichkeit^), innerhalb welcher zwischen Baum 
und Ort nur etwa in dem Sinne unterschieden werden mag, dass 
der Baum die absolute, der Ort aber die relative Ausdehnung 
des Unendlichen bezeichnet^). War der Baum bei Aristoteles 

1) AcROTiBiius, Art. XXXI (Gfrôrbr, pag. 65): Non eœhtm ut locut, 
née eœU quiddam, aêd êpaiium, m quo ooelum est, 

2) Ebendas., Art. XXXIV (Gfrôrbr, pag. 74): Vaeuum wro tpatium, 

in quo corpora eontinentur , est unum inJMium Vaeuum in untvertù 

unum continuum. 

3) Ebendas., Art. XXXIII (6fr5rbr, pag. 68): £x 0$ omniàuê mani- 
feetum eet tandem x idem esse loeum, spatium, plénum, vaeuum, 

4) AcROTisMUSy Art. XXIX (Gfrôrbr, pag. 62): JHffermUm quidem inter 
loeum et epatium haee est, quod spatium est nomen aàsoluHf lœus nomen respeetivi, 
Vgl. pag. 64: pars spatU universi dieitur leeus. 
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und der Scholastik als die Grenze des urnschliessenden Kôrpers 
gegen den umschlossenen bezeichnet worden^), 80 erkllbiie nun 
Bruno: ^^Wir fUrditen uns nicht zu behaupten, der Raum sei 
sowohl etwas von den KOrpem Getrenntes, als das dieselben 
durch und durch ErftQlende, ein einziges Continuum. Das ist 
einfache Nothwendigkeit ^). Der Raum ist weder Substanz, 
noeh Accidens^). Er ist nur das Correlatîv der Dinge. 
Der Raum ist keineEigenschaft der Kôrper, sondern 
eine Denknothwendigkeit des Verstandes^). 

B. 

t Bruno's Lehre von der Zeit 

Im schroffsten Gegensatz gegen die Aristotelische Physik^ 
welehe die Zeit aïs das Mass der Bewegung genommen batte ^), 
lehrte Bruno in jener, speciell der Bekâmpfung des Aristoteles 
gewidmeten Lateînschrift: Acrotismus, Articulus XXXVHI. 
Ubi de Tempore: ;,Die Zeit, welcbe nach Aristoteles das Mass 
der Bewegung ist, ist nicht im sich drehenden Himmelsgewôlbe, 
sondern in den Gestimen, und jene erste Bewegung, welcbe wir uns 
Torstellen, ist nirgends anders als subjectiv auf der Ërde^). 
Wenn nun aber die Bewegung, in Folge wdcher Ailes sich in 



1) Abistoteleb, Physik, Lib. IV, cup. 3 (Bekkeb, Bd. L, pag. 212 a): 
T6 néçaç tov Trc^^Z/ovro, atjfiaxoç. 

2) AcBOTifiMUS, Art XXXVII (Gfbôrer, pag. 74): Vaeuum eum aepa- 
ratum quid a eorporiàuê, tum tptiê inUnbitum, tum unum continuum dieere non 
formidamuê: id enim necesse est, 

3) Ebendas., Art. XXXVI (GfbÔreb, pag. 74): Vœui (quod neque sub- 
Mtantia isty neque acddenSf si peripatetiei ttgmficent haee nomina), 

4) Ebendas., Art. XXXVII (Gfbôbbb, pag. 75): oportet ut epatii dimen- 
sionea eum eorporiê dùneneionibuê aibi ita respondeant, et se invieem adaequent, 
ut fiorum eonHnuUae eum iUarum eontinuitate quaei corrélative mutuo se ponant. 
Vaeuum içUur Ueet physiee vere realiterque ait separatum, ta*nen a eorporibua non 
est, aed ratûme dietitante eoneipitur. 

ô) Abistotelbs, Physik IV, 11 (éd. Bekkbb T. I, pag. 219): Tovto 
yâç èoTiv 6 XQ^^9 dçi^/iioç xivfjaëfoç xarà t6 TiQOTëQov xaï vareçov ovx 
icça xivtfai'Ç o XQ^^S ^^^ V ^Q^H-^ ^X^^ "h xivijaiÇ' 

6) Ebendas. (Gfbôbbb, pag. 76): Tempus quod est menaura motua, non 
est in eoelo^ sed in astris, et primus iUe motus , quem eoneipimua , non est alibi^ 
quam in terra sufy'eetive. 
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schnelktem Laufe um dîe Erde zu drehen scheint, thatsâchlich 
nur subjectiv auf der Erde erfahren wird, so wîrd es im AU 
eben soviele Zeiten geben, als es Gestîme giebt^). Auch kann 
es etwas so Einheitliches , wie das Mass aller Bewegungen, im 
Universum nicht geben, da, wenn wir auf einem andem Gestirn 
wâren, es sîch klar herausstellen wtirde, dass selbst dessen aJler- 
ktirzeste Bewegung eine von derjenigen auf diesem unserm Ge- 
stirn Erde verschîedene seî. So ist z. B. schon die Mondzeît und 
die Erdenzeit erheblîch verschieden, denn wâhrend der Mond 
zu seinem Umlauf um die Erde 28 Tage braucht, dreht sich 
die Erde schon in 24 Stunden um sich selbst^). Wenn nun 
zudem dîe Umlâufe der Gestime keine geometrisch regelmëssigen 
Kreisfiguren beschreiben^ sondem nur inannâhernd kreisrunden 
Umlâufen, die aber fortwabrend durch andere Umlâufe beein- 
trâchtigt werden, sich bewegen3)j so ergiebt sich daraus der 
Schluss, dass nicht die Zeit das Mass der Bewegung, sondem 
umgekehrt die Bewegung das Mass der Zeit ist^). Ari- 
stoteles war auf die Ansicht^ die Zeit sei das Mass der Bewegung, 
dadurch gekommen, dass er in der Umdrehung der achten Sphâre 
die regelmâssigste aller Bewegungen erblickte und daraus den 
Massstab der Zeitdauer entnahm. 



1) AcROTi8MU8 (Gfrôber, pag. 76): ai quippe mçtusille, quo omniavelo- 
etssimo raptu eirea terratn exagitari videfitur, m ferra subjective re vera eomperiatur, 
tôt aane erunt in universo tempora^ quod aunt et aatra, 

2) Ëbendas. (Gfrôrbr, pag. 76): Neque enim poteat eaae taie unum in 
univerao, ut omnium motuum menaura exiatato: quandoquidem ai noa eaaetnua in 
eUio aatrOf apertiaaime conataret breviaaimum motum omnium eaae alium ab iato, 
aicut in luna conatat alium eaae motum diumum, ubi oeto et viginti dierum apatio 
in aua superficie recipitj quod hoc aatrum, teUuaj apatio viginti quatuor horarum, 

3) Ebendas. (Gfrorer, pag. 77): I^rro rêvera omnea eireuli^ qui videntur 
et verifieantur in coelo per noatroa aatronomoa, non aunt niai uaurpato nomine 
circuîif neque fideliter per circuli canonea ji4dicari poaaunt. Régula igitur motua 
diurniy aive a aole capitur aolo y aive a terrae tantum motu, aive ah utroque, aive 
ab hia aive ab aliia drcuitibua, nulla eat proraue, neque eaae poteat geometrica: 
ai quippe regulariter dividere lineam helicam non eat poaaibile , et motua aupra ea 
aequalia omnino et exacte ad rationem non eat naturalisa quonam igitur paeto ae 
commetiri poterunt motua atque tempua? ubi enim eat iata temporaUa menaura? 
ubi eat iVud aibi aequum, quod aîiorum aequaUtatem et inaequalitatem j'udicet ? 

4) Ebendas., Art. XXXIX (Gfrôrer, pag. 78>: Fotiua motua eat menaura 
temporiay quam tempua menaura motua. So schon Plotin^ Enneade III, 7, 10. 
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Aber was wtirde er gegenwârtig sagen, wenn er die Er- 
fahrung anderer Bewegongen machte, wenn er sfthe, wie das 
Mass der tSglichen Bewegung der Erde um die Sonne durch 
tausendâdtige und unregelmâBsige Ablenkungen gestôrt wird? 
Wo ist denn da jenes Zeitmass? Wo bleibt da jenes sich selbst 
Gleiche, das sich dazu eignete, tlber Anderer Gleiehheit oder 
Ungleichheit zu Gericht zu sitzen ^) ? Es ist demnach viehnehr 
die Bewegung das Mass der Zeit, als die Zeit das Mass der 
Bewegung. Ist doch die Zeit immer die Quantitftt einer Um- 
wftlzung'). Das hâ.tte auch Aristoteles aus jener von ihm 
erzilhlten Sage von den Sieben, die zu Sardes bei den 
Heroen schliefen, ableiten kOnnen. Denn daraus, dass, wie bei 
Jenen, keine Wahmehmung der Zeit stattfindet^ wo keine Be- 
wegung wahrgenommen wird, hfttte er schliessen mûssen und 
kOnneU; die Bewegung sei eher das Mass der Zeit, aïs die Zeit 
das Mass der Bewegung ^).'^ 

jjNichtsdestoweniger (behauptet nun Bruno) sagen wir, es 
gebe eine Zeit^ selbst wenn auch Ailes ruhete. Desshalb hâtte 
Aristoteles nicht die Zeit, sondem die Wahmehmung der Zeit 
an die Bewegung kntlpfen mtlssen. Denn das ist sicher, dass, 
wenn keine Bewegung und Verânderung wftre, nichts zeitlich 
genannt wOrde, Dasselbe und Eine wftre die Zeit Aller, die Eine 
und Dieselbe Dauer , welche Ewigkeit genannt wird : ja die Zeit, 
die jedes Dinges Lebensmass ist, wftre gar nicht. Daher hftngt 

1) AcBOTiSMUS (Gfkôbeb, pag. 77): Quiaprimus moha Ariêtoteli habeàatur 
omfiium reçulatiasimua , ut pote eut motua octavae êphaer<i$ hie regularù esset 

primutf ideo ex ipgo capta est ratio temporU et tneneurae durationit omnium: at 
quid nunc diceret, H alioa motua comperiretj diurnique motue minsuram mille- 
geminie irregulatiaqtie commotioniàua turbari videret? S. ferner oben pag. 1S4, 
Anm. 4. 

2) AcBOTiSMUS (Gfbôbbb, pag. 79): Immo aemper tempua alicujua roto- 
lutionia quantitaa eat, et propterea magia, atque per ae^ motua eat temporia menaura' 

3) Ebendas. (Gfbôbbb, pag. 79): £x quo oonatat, ma eertê oognoacere 
de tempore per motum potiua , quam de motu per tempua. £t eerte^ ubi videt 
Ariatotelea eorum aeptem , qui Sardibua apud heroaa dormierunt y quod nuUa eat 
pereeptio temporia, ob id quia nutta eat pereeptio motua, debebat pot4ratve oonoludere^ 
motum eaae temporia menauram potiua f quam tempua motua. Vgl. Abistoteles, 
Fhysik IV, 11 (Bekkrb Bd. I. pag. 218^). 
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dafi Sein der Zeit nach ihren Vorstellimgsarten von d^ Bewegung 
ab^). Wenn es nun aber zuâdlig gesch&he, daas Ailes ruhete, 
wtirde es desswegen nicht etwa auch geschehen, dass Ailes 
dauerte? Ja wohl dauert es, das £ine und Dasselbe dauert 
Ailes dauerhaft. Wenn aber keine Bewegung ist, so wird audb 
kein Mass der Dauer sein. Demnach wird die Bewegung das 
Maâs der Zeit; resp. Uberhaupt der Dauer ailes Desjenigen sein, 
was eine gewisse und bestimmte Dauer zulâjsst ^). Wir bdiaupten, 
dass auch die Buhe, die Dauer, durch die Bewegung gemessen 
wird, gerade wie die Zeit, dass, wenn Ailes ruhete, desswegen die 
Zeit nicht auf hôren wlirde, Mass der Dauer zu sein, weil es f&r aile 
nur Eine Dauer, Eine Ruhe geben wurde. Wie wir nftmlich bei den 
bewegten Dingen liber die Bewegung Ëines Dinges nach der Bewe- 
gung eipes andem urtheilen, so wiirde alsdann die Zeit die Ruhe- 
dauer Eines Dinges durch die Ruhedauer Aller und die Ruhedauer 
Aller durch die Ruhedauer Eines Dinges messen, vorausgesetzt, 
man halte die Zeit fiîr ein sich gleichbleibendes Mass ^). Wir nâm- 
Uch halten die Zeit nicht fUr eine Gattung der Dauer, sondem 
fiir die Dauer selbst. Desshalb ist die fortdauemde Zeit die 
Ewigkeit, die endliche ist die Lebensdauer, je nach den unzâh- 
ligen Gattungen (der Lebewesen). Wenn es nun aber einem 
belieben wollte, die Zeit {ùr die Dauer des Beweglichen zu usur- 



1) AoBOTisiius (Gfbôber, pag. 79): Articulua XZ: NihUominua tmnpus eêse 
dioifnu8, ai omnia quieveritU. Fropterea non tempusj aed temporia eognitionetn 
motui alliçare déduit Ariatotelea. JRatio : Certe ai motua non eaaet et mutatio, nihU 
temporale dieeretur, idam unumçtte eaaet omnium tempua, una eademque durtUio, 
quae aeternitaa dieituri immo tempua quod eat eujuaque rei aetaa, nullum eaaet. 
Eaae igitur temporia juxta auaa apeoiea pendet a motu. 

2) Ebendas. (Gfkôrer, pag. 79) : Jam ai aeddat omnia quieaeere^ aeeidetne 
propterea haee non durare ? immo durant, una eademque omnia duratione durant ! 
Sed nullo exiatente motu, nuUa durationia ^'ua erit menaura, £rit igitur motua 
menaura temporia y aeu durationia omnino in iia, quae certam de/initamque dura- 
tionem admittunt. 

3) Ebendas. (Gfbôbeb, pag. 80): Quod autem ad quietem aUinet, et hane 
per motum menaurari dteûnua; atque quod ai 09nnia quieverint, non propterea 
deainet tempua eaae durationia menaura, quia una erit omnium duratio, una quiea. 

Unde aieut reàua motia, uniua motum per alteriua motum Judieamuaf ita tune 
uniua quietem per omnium quietefn (niai inaequalitatem de ratione temporia eaae 
velia atque menauraej tempua j'udicabit. 
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piren, wohi, so haben dag^en wir nichts einzuwenden ^). Wie 
sehr aber die Wahmehmung der Zeit an die Bewegung ge- 
knûpft ist und wie glttcklich^ das ergiebt sich daraus, dass 
die Zeit; die das gleichmftssige und allgemeine Mass der Bewegung 
ist; nicht anders wahigenommen und vorgestellt werden kann, 
als durch die Bewegung, eei es nun in der natttrlichen Weise 
am Umlaufe der Sonne oder des Mondes oder eines andem Ge- 
stims, sei es auf ktinstiiche Weise am Abâusse von Wasser oder 
von Sand oder am Umlauf von Punkten, deren keiner ftir unsere 
Wahmehmung je vom andem oder sich selbst verschieden ist. 
Da halten wir es demi fiir erfahrungsmâssig ausgemacht, dass 
niemak einer bestimmten Quantit&t und geometrisch eben- 
mSssigen Figor einer Bewegung nun auch in der Natur eine 
ebenso gleichmâssige Bewegung, Masse und Figur entspreche '). 

Aus der Succession dieser Sâtze, die wir Bruno's lebhafter 
Polemik gegen Aristoteles enthoben haben, ergiebt sich das 
fiir die Geschichte der Auffassung von Raum und Zeit hôchst 
bedeutsame Résultat: 

Wie Aristoteles durch die Au&tellimg eines sich ewig gleich- 
mâssig drehenden HimmelsgewOlbes zu dem Schlusse gelangt 
war, es gebe ein ewig unverSnderHches Zeitmass, nach welchem 
aile Bewegung gemessen werden mtisse, so kam umgekehrt 
Bruno durch seine Setzung des unendiichen Baumes mit unend- 
lich vielen WeltkOrpem von allerverschiedensten Bewegungs- 
bedingungen zu dem Ergebniss: 

1) Aile Wahmehmung der Zeit ist an die Wahmehmung 
von Bewegung gebunden. Ob wir nun die Bewegung der 



1) AcROTiSMUS (Gfbôbbb, pag. 81): Sioâû omnia ita definita de tempore, ubi 
ipaum non durationis tpeeiem, ted ipautn durationem eredimua; unde tempus per^ 
petuum asternUas est, fnihtm aetat est^ secundum apeeiea innumerabilet. Si eut 
wro libeaty tempu» pro mobiUum duratûme uaurpare, non in^iaèimur. 

2) Ebendas. (Gfrôbbr, pag. 81): Quam bene etiam tetnporis cognito fnoUU 
alligata nt, et quam feUeiter, inde eonstare poteet — hie enim tuffieit nobia, mon- 
straeee locum — quia tempus quod aequalie et eatholiea menaura motua est; non 
poteet aliter pereipi, Jhtçive, quam per motum, aive naturaliter a eireuitione aoli8f 
vel lunme, vel aUeriua aatri, aive artijieialiter a Jiuxu aguaey vel pulverie, vel eonr- 
veraione punetorum, de quibua nuUum non aenaibiliter ab atio et a ae ipao varium 
non coneipimue. Et pro aatia eomperto habemua, nuaquam motua quantitati et 
Jlgurae geometrice aequali, phyaice aequalem motum, molem atquefiguram reapondere. 
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Ërde um sich selbst oder die Bewegung des Mondes um die 
Erde zum Grandmaasse der Zeit nebmen, so ist dièse Zeit, als 
etwas rein Irdisches, Terrestrisches , nur fiir den Planeten Erde 
Gtiltiges, d. h. nur vom Lebewesen Mensch Aufgestelltes, im 
Hinblick auf die zahllosen andem Massstftbe, welche andere 
Lebewesen auf andern Gestimen mit andem Umlau&zeiten 
haben werden, etwas ganz Relatives, ja rein Sub- 
jectives. 

2) Vergleicht man nun dièse zahllose Menge der auf zahl- 
losen Gestimen von zahllosen Arten von Lebewesen producîrten 
Gattungen von Zeit wechselweise unter sich und mit dem in 
ewigem Entwickelungsflusse begri£fenen Wellganzen, so resultirt 
daraus ein von aller Bewegung der Gestime und der Lebewesen 
losgelôstes Substrat der subjectiven Zeitvorstellungen, es ist dièses 
die absolute Zeit. 

3) „Da in Wahrheit aile Kreislfiufe, die von uns gesehen 
und durch unsere Astronomen am Himmel verificirt werden, 
nur mit Usurpirung dièses Namens Kreislâufe genannt und nach 
den mathematischen Grundgesetzen in Treuen nicht fUr Elreise 
gehalten werden kOnnen, so giebt es fiir die tâgliche Bewegung^ 
werde dieselbe nun allein nach der Sonne, oder auch nur nach 
der Bewegung der Erde, oder nach beiden zugleich, oder nach 
diesen oder jenen Umlâufen bemessen, schlechterdings keine 
feste Regel, noch kann eine solche gar geometrisch sein ^).^ So 
etwas wie objective Zeit konunt demnach in der Natur gar 
nicht vor. 

2. 

Bruno's Eri^ik der SinnesthS.tigkeit. 

Kein Philosoph vor Berkeley oder Kant hat die Unzulâng- 
lichkeit der menschlichen Sînne, uns ein voiles Abbild der 
Welt zu vermitteln, schârfer erkannt und ôfter betont, als Bruno. 

„Als ich noch ein Knabe war,^ erzâhlt Bruno im Jahre 
1591, ,,da glaubte auch ich, es gebe jenseits des Vesuvs nichts 
mehr, wie mir denn eben Ailes, was sich unsem Sinnen ent- 



1) S. die Stelle oben pag. 184, Anm. 4. 
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zieht, ftlr ein Nichts galt ^).^ Noch deutlicher spricht Bich Bruno 
liber die Phânomenalitftt der GesichtsempjSndung aus, weim er, 
ganz kantisch, erklttrt: ,,Wir sehen mit dem Auge das Licht; 
die Farbe und die Bewegung, das Wahre hingegen vermOgen 
wir mit dem Auge nicht zu sehen; es wohnt auch dem Auge 
ttberhaupt nicht die Kraft inné, vermôge welcher wir urtheilen 
kônnten: dièses sei die wahre Farbe und das wahre Licht, und 
im Stande w&ren^ dieselben von Ërscheinungen derselben Art 
zu unterscheiden *).** 

Dièse Einsicht hat nun aber Bruno nicht veriUhrt, die ganze 
FllUe der Erscheinungswelt in wesenlose Phantome des weltdich- 
tenden Geistes auâsulOsen oder zu unzuverlftssigen Schattenbildem 
eines liber aile Sinneswahmehmung erhabenen ,,Dinges an sich'^ 
zu entwerthen. Bruno erklârt: ^^Die Sinne belUgen uns nicht, 
sie sagen uns nicht das Gegentheil der Wahrheit, sie sagen 
uns nur nicht die voile Wahrheît. Wir sehen in Wahr- 
heit nicht die Wirkungen und die wahren Gattungen der Dinge 
oder die Substanz der Ideen, sondem die Schattenbilder , die 
Spuren und die Gleichnisse jener^). Nun w&re es aber eine 
Thorheit und desshalb gemein, zu glauben, es gebe keine andem 
Lebewesen, keine andem Vemunftarten, als diejenigen, welche 
sich unsern Sinnen darbieten*). Wir mttssen uns stets er- 
innem, dass das Frincip der Bewegung in Allem die Seele ist 
und dass es bei weitem mehr Gattungen der Sinnesthfttigkeity 
der Bewegung und der Apperception gîebt, als der Mensch in 
sich selber erfilhrt^).^ 



1) Db Ikmbmso, Lib. II, cap. S, pag. 232: ita et eço puer ncnihU uUra 
Veiuptum montem eeee eredidi, ut nihU quod iub eeemm eaderet, habebatur. 

2) De Tkifl. Miniko, pag. 60: Oeulo lueem^ eolorem atque motum vide- 
muêf verum autem oeulo videre non ponumut: neque et enim in oeulo vis ea eita 
estf qua hune eue verum eolorem lucemque veram dijudieemue et ab apparentibue 
ejutmodi dietinguamue. 

3) Deoli Eroici Fdrobi (Wagher II, 426); . . . veggiamo non gli ejfetti 
veramente, e le vere epeeie de le eoee, o la êuetanza de le idée, ma le ombre^ 
vestigi e eimulaeri di queUe. 

4) De IMMKV0O, Lib. IV, cap. 1, pag. 384: etuUum quippe et hoe vulgare 
est quod non a^ia eredantur animaUaf non aUi sensus, non aliae intelUgentiae 
quam quae nottrie oljieitifUur seneibus, 

5) Ebendas., Lib. V, cap. 1, pag. 462: Sic etiam memvnisse debemue 
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Am ausfbhrlichsten 1^ Bruno seineii tranfioendental-realisti- 
schen Standpunkt dar in seinem Lexioon metaphyaischer Be- 
griffe. Der ganze Artikel ^Untenchied^ handelt nur von der 
unendlichen Verschiedenheit der Sinneflorganisation. y^Wie es 
unter den einzelnen Arten der Lebeweaen eigenthilmliche Ver- 
scfaied^iheiten giebt, so sind anch die Arten der Sinnesthftti^eit 
und des Denkens verschieden. So empfinden und denken im Reidie 
der yemunftbegabten Lebewesen die yarschiedenen Gkittangen 
der Geister auf eine je nach der Verschiedenheit îhrer Organi- 
sation verschiedene Weise; so sind auch die Formen der Sinnes- 
empfindung und der Erkenntmss je nach der VerschiedcDheit 
der Sinne verschieden; so freiUch vermdgen wir auch andere 
Gattungen der Sinne, als diejenigen sind, mit welchen wir uns 
begabt wissen, begrifflich nicht zu bestimmen. Denn es ist eine 
Thorheit, wenn Manche den Menschen als mit 8Ë,mmtlichen 
Sinnen begabt darstellen. Denn wenn der Maulwurf ^) iiber die 
Anzahl der Sinne urtheilen woUte, wie kônnte er sich irgend- 
welchen Begriff vom Gesichtssinne verschaffen, wie venndchte 
er denselben als einen von den iibrigen Sinnen verschiedenen 
Sinn zu bestimmen? Wie durch Leibesgrôsse und Kôrpergewicht, 
so kann der Mensch auch durch Reichthum an Sinnen von der 
Mehrzahl der andem Lebewesen tibertroffen werden. Denn ver- 
mbge welches Sinnes lagert die Ameise Waizen ab^ ohne dass 
derselbe in der unterirdischen Hôhle Keime treibt? Man ant- 
wortet thôrichterweîse: aus dem naturlichen Instinct! Wir 
halten jenen Instinct flir eine Sinnesgattung, oder, was dasselbe 
ist, flir einen bestimmten Grad oder Zweig der Intelligenz, dessen 
wir verlustig gehen imd welchen die Ameisen in der Verwal- 
tung ihres Staates und in der Beschaffimg des zu îhrem Leben 
Nothwendigen kliiger und nach bestimmten, in ihrer Art vor- 
ziiglichsten Einrichtungen weit besser handhaben, als es der 
Gattung Mensch in ihrer Art jemals gelingt 2)." 



animam esse in omnibui motus prineipiunif et plureê omnino esse sensus atque 
motionis et adtaetus speeies quam homo experiatur in se ipso. 

1) In seiner nach alter Vorçtellang vermeintlichen Blindheit. 

2) SuMMA TERMiNOR. METAPHYs. in dCF 2. Ausgabc von Marbnrg, 160» 
(GfrOber, pag. 508—509). Differentia: 
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Bruno erklttrt: jedes Weltbild ist nur das bestimmte Pro- 
dukt einer bestimmten SinneBorganisation und bat dessbalb nur 
relativen Anspruch auf absolute Wahrheit. ,J)esshalb werden 
denn auch Menschen von weiterem Horizonte im GesprïU^h nie 
sagen: dièses riecht gut, dièses schmeckt gut, tônt gut, bat ein 
scbOnes Âusseben, sondem werden binzufUgen: mir, jetzt, zu- 
weilen').^ Aus der reinen Pbftnomenalitllt unserer Vorstellungs- 
bilder folgert dann Bruno die Unanwendbarkeît der Zahlen- 
und Massverhëltnisse unserer irdiscben Natur auf diejenigen 
Kreise dc^r kosmiscben Natur, die tlber den Horizont unserer 
Sinne binausragen. ^Denn nicbts kann ftbr den Weisen sicberer 
sein, als dass die Zablenverbftltnisse, sowie die Zttbl- 
metboden ebenso verscbieden sind, als der Zâblenden Finger, 
EOpfe und Ziele nicbt dieselben sind. Dessbalb wird dasjenige; 
was auf die Zablenverbâltnisse der allgebttrenden (kosmiscben) 
Natur passt, nie und ninmier auf unsere Zablen- und Mass- 
▼erbâltnisse Anwendung finden kOnnen. Dessbalb werden denn 
aucb die Unterscbiede der Oleicbbeit und Ungleichbeit , welcbe 
uns spârlicb, geringfilgig, âusserlicb und verscbwindend vorkom- 
men, kaum und in irgend einer Bezîebung etwas mit jenen Un- 



In tingtUit vero çeneribus sieut propriae iunt diffifrewtiae , ita et different€8 
8unt perdpiendi teu intelliçendi modif aicut in génère animàUum ratitmalium diverses 
daemonum epeeiee diferenter pro compleanonum dtferentia coçnoaeunt, eicut et pro 
eenêuum divereitate differentee eunt aenêibiles eognitionea , aieut aliaa aenauutn apeeiea 
ab hia, çuiàua noa praeditoa eeae eognoaeimua, dejtnire non poaaumua, StuUe enim 
hominem aenaibua omnibua praeditutn dêfiniunt nonnuUi. Taipa enim ai de aen^ 
auum numéro Judieetj qui Jleri poteat , ut de aenau viaua aliquid appréhendât , ut 
alium a reliquia aenaum eaae poaait dejlnire. Somo ergo aieut magnitudine et 
momento , ita et muîtitudine aenauum ab aliorum animantium plurimia poteat au- 
perari. Quo enim aenau eaatrat formica triticum^ ne in cavea aubterreatri germina 
emittat? Meapondent atupide: inatinetu naturae! Noa iUum inatinetum eaae aenaua 
apeeiem, vel (quod idem eat) inteUigentiae quendam fquo noa orbati aumuaj gra- 
dum aeu ramum coUigimua, quo in auae reipublicae adminiatratione inque eompa- 
randia vitae neeeaaariia prudentiua et de/initia quibuadam iiaque optimia in auo 
génère ordinibua aguntur qualea humana apeeiea in auo génère nunquam adaequetur, 
dum individuorum aingula palantia optimum illud perquirendo nunquam tel raro 
pro auo génère eontigerunt. 

1) De tbipl. miv., Lib. II, cap. 3, pag. 58 : cireumapeetiua enim loquentea 
non dieent: hoc bene oîet, koe bene aapit, bene sonat^ pulehrum habet apecimen^ 
aed addet : mihi^ nune, aliquando. 
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b^reiâichkeiten gemeinschaftlich haben kdnnen^). Denn zwi- 
schen dem Endlicben anâ dem Unendlichen giebt es kein Ver- 
hâltnias <).<' 

Wo bleibt non aber nach alledem die Wahrhdt? ^Die 
Wahrheit, antwortet zmn Schlusse Bruno, ist allerdingB, w^in 
auch nur zu einem geringen TbeQe, auf Seite der Sinne, aber 
nicbt in den Sinnen. Aber, frâgt dieser Veraichening des Philo- 
tbeos gegentiber Ëlpenor: Wo ist denn scUiesslicb die Wahrheit? 
Und Philotheus (Bmno) antwortet darauf : Im Sinnesobjeet als 
in einem Spiegel, im Verstand in der Form der Argomentation 
und der Dialektiky im Intellect in Form des Princips und der 
ScMossfolgerung, im Geiste aïs in der ihr dgenen und lebendigen 
Form»)/ 

Mit solchen Aussprûchen von weitreichender Tragweite er- 
ôffiaet Bruno die Weltanschauimg des transcendentalen BeaUs- 
mus. Wie mâchtig der Nolaner der modemen Sinneskritik vor- 
gegri£fen bat, ergiebt sich aus folgender Stelle aus Du Prel's 
neuester Sehrift : Die Planetenbewobner (Leipzig, Gttnther, 1880), 
pag. 113: 

,,Da ims unsere Sinne nachweisbar nur ûber einen yielleicht 
sehr geringen Theil der Aussenwelt orientiren, imd durdbaus 



1) De tbifl. Min., pag. 72 : M plane inumatisêimi eapiUa eitputare ita natu- 
ram numerorum habere diferentias aieut H nos ..... Sapientiàus enim iUud 
certisêimum esae débet, quod tum numeri tum numerand* rationee ita tunt diverti^ 
sicut et nufnerantium diçiti, eapita et intentianum conditio non est eadem» JEa 
igitur quae ad naturae omniparentis numéros eonveniunt , ad nostroe non unquam 
poterunt numéros eonvenire. AequaUtatia porro inaequalitatisque diferentiae quae 
nobiê paueae, tenues, extraneae atque nullae sunt conspicuaey vix qu^fpiam eum 
incomprehensibiliàus iUis poterunt habere commune, 

2) SuuMA TEBMiNOB. METAPHYBicoR. im AnhAiig: De Deo beu Mente 
(Gfrôbeb, pag. 492): Comparatio: Mitto quod inter fnitum et infnUum nuHa est 
proportio. 

3) De l'Infinito (Wagheb II, 18): 

Filoteo, Onde la verità, corne da un débile prineipio, e da H sensi in 
pieeiola parte^ ma non ï ne U sensi. 

Elpenor. Dove dunque. 

Filoteo. Ne Voggetto sensibUe, eome in un specchio ; ne laragioneper 
modo di argumentazione e diseorso; ne VinteU$tto per modo di prineipio o di eon^ 
elusione; ne la mente in propria o vvva forma. 
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nicht fbr aile irdischen Erftfte die correspondirenden Sirnie orga- 
nisch gegeben sind, so ist auch die Annahme solcher materieller 
Wesen logisch zulâssig, welche von unsem Sinnen nicht wahr- 
genommen werden kOnnten, weil sie in einem Médium leben^ 
das gerade von den fUr uns unerkennbaren ErS.ften erfUllt ist. 
Wenn wir Sinnesorgane haben ftlr jene Bewegungsarten des 
Âethers, auf welchen Wttrme und Licht beruhen, warum soUte 
es nicht Wesen geben, welche auch fUr die andem, nur von 
unsem wissenschaftUchen Apparaten nachweisbaren Bewegungs- 
arten des Aethers Sinnesorgane h&tteU; ftir Electricitâ.t, Magnetis* 
mus und chemische Verwandtschafl? Solche fttherische und doch 
matérielle Wesen, deren Médium die imsem Sinnen verschlossene 
Welt wftre^ miissten Air uns unsichtbar sein. Die Môghchkeit 
solcher Wesen zu negiren, kâme der Behauptung gleich, dass 
in der Natur nur solche Bewegungsarten denkbar wâren, die 
Wftrme, Schall und licht erzeugen oder auf unsem Tastsinn 
wirken, — eine Behauptung, welche durch wissenschaftUche 
Apparate Ittngst widerlegt ist.^ 

3. 
Bruno's Lehre vom Instinkt. 

Bruno's Lehre von der Immanenz Gottes ftLhrte consequenter- 
weise zu der Lehre von der Allgegenwart der Vemunft. „Die 
Vemunft und ailes DenkvermQgen ist nicht irgendwo, gleichsam 
an einem Orte, sondem als die Form im Subjekt. Die Ver- 
nunft aber, welche die Universalsubstanz und die Ursache jeg- 
licher Erkenntniss in allem und jedem ist, ist die eine, ttberall 
ganze Substanz oder Wesenheit, ganz wie die Seele îm Kôrper^)." 
Infolge dessen giebt es keinen qualitativen, sondem nur einen 
quantitativen Unterschied zwischen der Pâanzen-, Thier- und 
Menschenseele ^). Und da nur die hôhere Organisation liber 

1) SmofA TEBM. METAPH. (Gfbôbeb, pag. 513): InteUeetuê et omnit po- 
tentia cognoMcitiva non eU alieubi, tamquam in loeo^ ud tamquam forma in miib^ 

Jeeto. IfUeUêûtuê veroy qui est univerealie euàetantia et causa universae eoçnitionis 
in omnibus et singulisy est una subitantia teu essentia ubique tota, sieut anima in 
eorpore. 

2) Cabala dbl Caballo Pegasbo (Waomeb II, 277). Vgl. oben 
pag. 31. 

13 
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das quantitative VerhftltniBs zwischen der Thier- und Mensdien- 
seele den Ausschlag giebt ^) , ^so kann man unter Pferden , £le- 
phanten und Hunden einzelne Individuen beobachten, welcbe 
beînahe Menschenverstand zu haben scheinen und auch sicherlicih 
vielen Menschen an Verstandes- und Urtheilskraft Toraus sônd ^).^ 
Oder „mit welchem Verstande sammelt die AmeiBe Waizen auf 
Lager, damit dersélbe nicht in der unterirdischen Hôhle ans- 
keime? Die dumme Antwort lautet: ans angeborenem Instînkt! 
Wir aber halten diesen Instinkt fbr &ne Gattung des Veratandes 
oàec, was dasselbe, fiir einen Orad oder Zweig der Vemunft, 
dessen wir verlustig gehen^). Natârliche Instinkte sind wie 
andere derartige Bezeichnungen Wërter ohne Sinn^). Mit Aus- 
driicken wie Instinkt der Natur wollen die Dununkôpfe nur 
ihren eigenen ttberaus crassen Bfôdsinn deeken^). Wenn sogar 
die Steine allerlei wunderbare Krâfte âussem, wenn sie sich zu- 
sammenziehen, ausdehnen, zusammenballen , so kann das nur 
der P^bel sophistischer Ignoranten Instinkt nennen ^).^ 

Wie hoch steht Bruno mit dieser Einsicht ûber der be- 
schrâ.nkten Behauptung eines Descartes und Leibnitz, welche 
jeden Zusammenhang der Thier- und Menschenvemunit leug- 
neten! „Wenn Leibnitz die ^consecutiones bestdarum" flir blosse 



1) Vgl. oben pag. 32. 

2) De Immenso, Lib. IV, cap. Il, pag. 404: Intêr equoi, elephantoi et 
^anet mim videre est eos qui ad sapientiam humanam propiue aeeedere videntur, 
€t prae muUii hominibu» certe eunt vegetiorie sensui et argumenti, 

3) SuMMA TERM. METAPH. (Gfeôbee, pag. 509): Quo enim iensu formiea 
eastrat tritieuniy ne in eavea iubterrestri germina emittat? Beapondent etupide^ 
imtinctu naturae! Nos illum (nsHnetum eue eeneue apeeiem, vel (quod idem eetj 
inteUigentiae quendam (quo noe orbati aumtuj gradum eeu ramum eoUigitntu. 

4) Cena de le cenebi (Wagner I, 187): inetinti naturàU et aUre eose 
êigni/tcate per voei senza eetUimento, 

5) De Immenso, Lib. V, cap. 12, pag. 501: persequendo eotwementia et 
eonservando praesentia eontrahuntur (lapidée), extenduntur, eonglohantur ^ virée 
exercent admiraMlie, quae etupidorum vox naturae inetinetum appeUando, nihU plue 
eub hoe eomprehendi notnine voktnt, quam quod ipaorum amentia eraetietima 
dejlniat, 

6) Ebendas., Lib. Y, cap. 1, v. 100 — 102, pag. 456: 

Oum et quidam lapides sensu, ac virtute vigeseant 
(Quam inetinetum voeitat talparum turha sophantumj . . . 
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Gedftchtnisssache, d. h. Associationsproduct, erklftrt, den Thieren 
den Verstand, also die Erkenntniss der Identitât, Nichtidentitftt 
und des Causalnexus, abspricht, so scheint mir dies einer Wider- 
legung ebenso nnwûrdig, als wenn DescarteB aie fUr blosse Ma- 
schinen erkl&rt, wfthrend der Mensch unter allen Erdenbewoh- 
nem allein eine ,fSub$tantia cogitans^* in seiner ZirbeldrQse 
herumtragen soll. Dergleichen offenbar tendenciOs erfundene, 
widernatUrliche Dogmen richten sich selbst. Die Thiere haben 
Verstand *)." Vgl. jetzt liber den Instinkt auch HAckel, Popu- 
Iftre Vortrâge aus dem Gebiete der Entwickelungslehre . Heft 1 
(1878), pag. 110—113; 163—165. Die mit Bruno's und der 
modemen Auffassung Ubereinstimmenden Ânsichten des griechi- 
schen Alterthums stellt zusammen Schopenhauer, Ueber die 
vîerfache Wurzel des Satzes vom zureicfaenden Grande (Ges. 
Werke, Bd. 1, pag. 76). 



IV. 
Bmno's Emistphllosophie. 

„Die Bildnerin Natur ist die Quelle und Substanz aller 
EUnste ^). Denn die Natur ist selbst eine lebendige Eunst und 
gewissermaassen eine lebendige Kraft der Seele ^). Die Kunst 
ist die Nachahmerin der Natur *) , sie folgt der Natur auf dem 
Fusse nach*)." 



\) LiEBMANN, Znr Analysis der Wirklichkeit,^ pag. 504. Vgl. dort auch 
die in der Anmerkung reichlich gespendeten Belege aus Leibnitz' Werken. 

2) Db Umbbis Idearum. Ara Mèmotiae (Gfrôreb, pag. 328): . . . doê^ 
daiam naturam artmm omnium fontem tOquê 8u6stantiam. 

3) AcBOTisMus. J)$ Natura (Gfrôreb, pag. 28): Ipaa $tt are vivêna $t 
çuaedtm mteUedualù auimae potutaa. Vgl. auch De Immenbo, Lib. XII, 
cap. 10, V. 11-^12, pag. 649: 

Atqui maUrUa proprio e gr^mio omnia fundit: 
JnUrior aiquidem natura eat ipaa fabrêfactor^ 
Ara vivena, virtua mira çuae praedita manta etc. 

4) De Umbris Idearum. Ara Mèmoriaa (Qfrôber, pag. 331): et univar- 
aaiiter ara aemulatrig a natura. Ebenso De Monade, pag. 71 nnten: Ara 
naturaa a#m«AiMp. 

5) Ebendas. (Qfrôrer, pag. 333); ara quae afuadem (naturaej pediaaaqua. 
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Das Ziel aU^ Knnst ist nun aber das Schône. Worin be- 
steht dasselbe? Wie und wodurch entsteht Schônes? Bruno 
antwortet: Durch den Eînklang der G^ens&tze! „Deim wenn 
du genauer zosiehst, so Mtte dièse Eôrperwdt, bestftnde sîq ans 
lauter einander âlinlichen Dingen, niemals schôn sdn kônnen. 
Nur in der Verbindung von Mannigfaltigem und Verschiedenem 
offenbart sidi die Schônheit und gerade in der Mannig&ltigkeit 
des Ganzen besteht die Schônheit ^). Die absolute Einfônnigkdt 
erzeugt Ekel^). Es ist nun aber eben die Eigenthtîmlidikeit 
der Natnr, sidi in Gr^ensatzen zu bewegen ^). Wo aber Gegen- 
satz herrscht, da ist Aktion und Heakiion, ist Bewegung, ist 
Verschiedenheit, ist Vielheit, ist Ordnung, sind Grade, ist Stufen- 
folge ^)^ und^ kônnen wir nach den vorhergehenden Sâtzen hin- 
zufiigen, ist Harmonie, ist SchOnheit. 

Die Schônheit wird nun aber in verschiedener Weise em- 
pfiinden. „Die Eînen empfinden die Harmonie mehr durch die 
Augen, die anderen im geringeren Maasse durch die Ohren^)." 
Dièse Verschiedenheit der Empfindungsweise bedingt auch eine 
Verschiedenheît des Schaffens. Trotz der grOssten Wahlverwandt- 
schaft zwischen Malem, Dichtem und Philosophen produdren 
dieselben doch nicht auf dîeselbe Weise. „Der erste und her- 
vorragendste Maler ist die Einbildungskraft , der erste imd her- 



1) Ebendas. (Gfrôreb, pag. 305): Considéra mundum Utum eorporeum 
partibui ejus omnino aimiUbua cxUtenttbua, formoaum eaae non potuisse. In va- 
riorum ergo eonnexione partium puîehriùudo manifeatatur et m ipaa varietate 
totifu puUhritudo eonaittit» Vgl. auch Eboici fubobi (Wagneb II, 348): Non 
^ armonia t eoncordia, dov' e unità, dov* un eaaere vuol aaaorbir tutto fegaere, 
ma dov^ e ordme et analopia di eoae diverse ; dov' ogni eoaa serva la sua natura. 

2) Ebendas. . Ars Memoriae (Gfrôber, pag. 341): Sensiàus omnUms uni- 
formitas nauseam parti, 

3) De Imhenso, Lib. VU, cap. 10, pag. 605: Age ergo, respice naturae 
vuUum. Vide ut ubique et undique contraria conspirent, concordent, uniantur. 
Comprends ut nusquam eontrariorum unum sine akro eonsistere posait. Vgl. auch 
De la Causa (Wagneb I, 291 ; Lasson, pag. 135 — 186). 

4) Spaccio della Bestia trionfante (Wagneb II, 1 22) : dove e la con- 
trarietà, è Vazione e reazione, e il moto, e la diversità, è la moltitudine, è l^ordine^ 
son li gradi, h la successions. 

5) De Compobitione Imaginum, pag. 102: Istis rerum harmonia satius 
per œulos, illis vero leviori quadam sorte per aures ingeritur. 
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vorragendste Dichter ist ein Antrieb der Denkkraft oder ein 
entweder angebomer oder nachfaer eingepflanzter Enthufiiasmus, 
dureh welohen sie als von einem gôttlichen oder einem diesem 
fthnlichen Anhauch dazu gereizt werden, etwas Ausgedachtes 
passend darzuBtellen. Das Princip ist bei allen ganz das nftm- 
liche, desshalb sind die Philosopfaen gewissermaassen Maler, die 
Diohter gewissermaassen Maler und Philosopfaen, und die Maler 
gewissermaassen Philosopfaen und Dicfater; auofa lieben und be- 
wundem sicfa wafare Dicfater, wafare Maler und wafare Pfailo- 
sophen gegenseitig. Denn es giebt keinen Pfailosopfaen, der nicfat 
dicfatete und malte, wessfaalb denn jenes Wort (des Aristoteles) 
nicfat Terwegen ist: „ ^Denken faeisst: Bilder der Einbildungs- 
kraft entwerfen und das Denken ist entweder Einbildungs- 
kraft oder nicfat ofane dieselbe.^^ Es giebt keinen Maler, der 
nicfat gewissermaassen dicfatete und pfailosopfairte , aucfa giebt es 
ofane ein gewisses Pfailosopfairen und Malen keinen Dicfater. 
Dessfaalb ricfate der Maler sein Hauptaugenmerk auf die Ein- 
bildungskraft, der Dichter auf die Denkkraft und der Pfailosopfa 
auf die Vemunft. Dièse Erâfte sind aber so ineinander ver- 
Bcfalungen, dass die TfaStigkeit der einen nicfat von der Tfaâtig- 
keit der andem abgelOst werden kann. Wie nun dièse Betracfa- 
tung zu neuen Forscfaungen, Entdeckungen , Eintfaeilungen und 
Auffiussungen Raum gebe, erwâge sdbstO*^ 



t) Kecens et COMPLETA ARs REMiNiscENDi (Gfrôrer, pag. 529): iVtmtM 
praeûipuuaquê pictor e$t phantattiea virtua, praêcipuut primusquâ poeta êst in eogi- 
tativae virtutis adpuUu v$l êonnaht» vél inditus noviiêr quidêm enthuitoêmus çuo 
vel divinQ vel huie êimili quodam aflatu ad eonvêniêtU&r àUquid proêsentandum^ 
txcoçitatum concitantur. Idem ad utrumçue proximum êst prmeipium, ideoque 
philosophi tunt quodammodo pietores atque poëtoê pietore* et phUoêophi, pictoree 
philo9ophi et poëtae, mutuoque vert poëtoê^ vert pietorea et vert philoaophi ae diU- 
gunt et admirantur; non eat enim phHoaophua, niai qui Jingit et pinçit, unde non 
temere iUud: „inteUiffere eat pkantaamata apeeulari et inteUeeiuê eat vel phaniaaia, 
Vêt non eine ipaa.^^ Non eat pietor niei quodammodo Jtnçat et meditetur, et aine 
quodam meditatione atque pietura poëta non eat, Fhantaaiam ergo pietorem, eogi- 
tativam poëtam, rationem philoaophum primum inteliiçito, qui quidetn ita ordinantur 
et eopuiantur, ut aetua epnaequentia ab aeta prooedentia non abaolvatur. Quomodo 
haee coniemplatio ad inquirendum, inveniendum, diaponendum et j'udieandum faeiat, 
ipae ôonaidera. Die Stelle aos Aristoteles ist wohl De Mbmoria (éd. Bbkkbr, 
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Hôchst merkwiirdig , weil seinem Zeitalter auch darin um 
zwei Jahrhunderte tiberlegen, ist Bruno's im Kampf g^en Ari* 
Btoteles gewonneiie Einsicht, dass die BeobachtuDg aller Poetiken 
und Begein keinen Dîchter hervorzubringen vermag, wohl aber 
aas den Werken der echten Dîchter dîe Poetiken und Regeln 
abstrahîrt werden. Die Entwickelung dieser, erst wieder im 
Kampf der Schweizer Bodmer und fireitinger gegen Gottsched 
zuriickeroberten Grundlage aller naturgemâssen Poetik ist in 
Bruno's Dialog vom „Heroi8chen Entbusiasmus'^ so 
meisterlich durchgeAihrt , dass es schade wâre, davon nur einen 
abstrakten Âuszug zu geben. Es folge desshalb das Gesprtfjch 
in seiner ganzen Flille. 

Oie ad a. Sagt, was versteht er unter detijenigen, die sich der 
Myrthen und Lorbeeren rtihmen? 

Tansillo. Es rtihmen sich und kônnen sich der Myrthen die- 
jenigen beruhmen, welche von Liebe singen; diesen winkt, 
wenn sic sich anstândig benehmen, der Eranz von jener 
der Venus geweihten Pflanze, jener Gôttin, deren Leiden- 
schaft sie kennen. Der Lorbeeren môgen sich diejenîgen 
beruhmen, welche Heldenthaten dadurch wtirdig besingen, 
dass sie die heroischen Gemuther durch spéculative und 
Moralphilosophie erziehen, oder dadurch^ dass sie dieselben 
wahrhaft verherrlichen imd gleichsam als Musterbeispiele 
aller poUtischen und blirgerlichen Thâtigkeit hinstellen. 

C i c. Also giebt es mehr Gattungen von Dichtem als von Kranzen ? 

Tans. Nicht allein so viele, als es Musen giebt, sondem noch 
bei weitem viel mehr; weil, wenn es auch bestimmte Genres 
giebt, es desshalb noch keineswegs bestimmte feste Gattungen 
imd Arten menschlicher Geister zu geben braucht. 

Cic. Es giebt gewisse Regelkrâmer der Poésie, die nur zur 
Noth den Homer als Dichter gelten lassen, wahrend sie den 
Virgil, Ovid, Martial, Hesiod, Lucrez und viele andere unter 
die Versemacher rechnen, indem sie dieselben nach den 
Regeln der Poetik des Aristoteles prtifen. 

Bd. I, pag. 449^ anten), cap. 1: voeïv ovx taxtv av€v (pavtâafÂaroç^ 
Vgl. dazu ScHOPENHAUER , Uet)er die yierfache Wiirzel des Satzes vom za- 
reichenden Grande, § 28 (Werke, Bd. I, pag. 104). 
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Tans. Du weiast doch, mein Brader, dass das wahre ErOten 
sind. Denn sie achten nichtdarauf, dass jene Rçgeln haupt- 
sftchlich dazu dieneD, um die homerische Poésie oder irgend 
eine andere speciell zu charakterisiren; dass sie nur dazu 
da sind, zu zeigen, dass es einmal einen Heldendichter gab, 
wie Homor einer war, und nicht dazu, andere zur Dicht- 
kunst anzuleiten, die ja mit andem Adem, Fertigkeiten und 
Leidenschaften in andem Genren ebensogrosse oder fast 
so grosse oder sogar noch grôssere Dichter sein kônnten. 

Cic. Gerade so wie Homer in seinem Genre nicht dadurch 
sich als Dichter bewSlhrt, dass er bestimmte Regeln be- 
obachtet, sondem er ist viehnehr die Ursache dieser Regehi, 
die nur denjenigen dienen, deren Anlage sich mehr zur 
Nachahmung als zur Ërfindung hinneigt, wie dièse Begebi 
denn auch von demjenigcn gesammelt worden sind, der 
selbst auch nicht die Spur Dichter war, dagegen die Begeln 
{ener einen Gattung, nèlmlich der ho merise h en Poésie, zu 
sammeln verstand, und zwar zu Nutz und Frommen eines, 
der nicht ein anderer Dichter, sondem nur einer wie 
Homer und nicht aus ei gêner Muse, sondem als der Affe 
der Muse Anderer zu werden Lust hâtte. 

Tans. Du ziehst den guten Schluss, dass die Poésie nicht aus 
den Begeln hervorwftchst, wenigstens nur im allerâ.ussersten 
Zufall; sondem die Regeln aus den Poesien abgeleitet wer- 
den: und desshalb giebt es ebensoviele Genres und Gatr 
tungen wahrer Regeln, als es Genres und Gattungen wahre- 
Dichter giebt. 

Cic. Woran erkennt man denn eigentlich die Dichter von 
Gottes Gnaden? 

Tans. An dem Vortrag ihrer Verse; daran, dass es ihnen ge- 
lingt, uns durch ihren Gesang entweder zu entzttcken oder 
zu ntitzen, oder zu erfreuen und zu ntltzen zugleich. 

Cic. Wem sind alsdann die Regehi des Aristoteles zu etwas 
ntttze? 

Tans. Dem, der sonst nicht, wie Homer, Hesîod, Orpheus und 
andere, auch ohne die Regeln des Aristoteles dichten kônnte 
und, weil er keine eigene Muse besitzt, nun gern mit der- 
jenigen Homers schOn thun môchte. 
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Cic. So haben also denn gewisse Hauptpedanten iinserer Zeiten 
Unrecht, wenn sîe auB der Zahl der Dichter von Gottes Gnaden 
einige ausschlîessen , weil dieselben entweder keine Fabeln 
und Metaphem bringen, wdche denjenigen Homers und 
Virgils ebenmâssig wàren , oder aber weil dieselben - die 
BUcfaer und GeâUnge ihrer Gedichte nicht nach Principien 
einrichten, welche denen jener Dichter entsprïU^hen; oder 
weil sie nicht den Brauch beobachten, ihren Gedichten eine 
Anrufung der Musen vorauszuschicken; oder weil sie eine 
Geschichte oder Fabel mit der andem verkniipfen, oder weil 
sie ihre G-esânge mit einem Epilog schliessen, in welchem 
sie das Vorgetragene noch einmal wiederholen und auf das, 
was kommen soll , vorbereiten , oder sonst auf tausenderlei 
andere Arten von den Verboten und Vorschriften jener 
aristotelischen Poetik sich abzuweichen erlauben. Daher 
bat es dann den Anschein^ als ob sie zu verstehen geben 
woUten^ es brauchte ihnen nur einzuâdlen, so wUrden sie 
die Dichter von Gottes Gnaden sein und es dazu brin g en, 
wonach jene sich nur bemtihen: womit allem sie denn 
eben beweisen, dass sîe nichts als elende Wtirmer sind, die 
nîchts Gutes hervorzubringen vermôgen, sondem nur dazu 
geboren sind, die Bestrebungen und Arbeiten Anderer zu 
benagen, zu beschmutzen und zu verstânkem; und, da sie 
nicht im Stande sind, sich durch eigene Kraft und Geist 
bertthmt zu machen, sich per fas et nef as, durch Anderer 
Laster und Irrthum vorwârts zu bringen ^)." 



1) Degli Eroici Furori, Theil I, Dial. 1, Anfang (Wagner II, 314 
bis 315): 

Cieada. Dite: ehe intênde per quei, che ai vantano di mirti et aUori? 

Tamillo. Si vantano e poaaono vantarsi di mirti quei^ che eantano d'amori'; 
a li qualt, se nobilmente si porianoj tocca la eorona di toi pianta coneeerata 
a Vénère, da la quaU riconoaeono il furore. Foaaono vantarai d'allori quei, 
che degnamente eantano eoae eroiche^ inatituendo gli animi eroici per la fiO' 
aojia apectUativa e morale^ o veramente eelebrandoli e mettendoli per apecchio 
eaemplare a li geati politiei e civili. 

Cic, Dunque son più apecie di poeti e di corone? 
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V. 
Brano^s C^escMchtspMlosophie. 

Bruno's GeschichtBbetrachtuDg wurzelt in ethnologischen 
Ueberzeugungen. Den einheitlichen Ursprung des Menschen- 



Ta n s. Non 9olamênte quante son le Mme^ ma e di gran numéro di vantaggio ; 
pêr ûfiêf quàhhênque tieno eerti goni, non pouono perh eaer determinate eerte 
tpeeiê e modi d^ingegni umani. 

Cic, Son eerti regoliêti di poesia^ ehe a gran pena paetano per poêla OmerOj 
riponendo Virgiiio, Ovidio, Marziale, Eaiodo^ Zucrezio et aUri moUi in nu- 
méro di vereifieatorif esaminandoli per le regole de la poetica d'Arittotele. 

Tane* Sappi bene, fratel mioj ehe queeti son vere àeetie: per che non eonei" 
deranoj quelle regole pf^neipalmente servir per pittura de fomeriea poesia o 
altra eùnile in partieolare , e son per moetrar tal volia un posta eroico taly 
quai fu Omero, e non per insOtuir aUri, ehe potrebbero essere eon altre 
vene, arti e furori^ eguali, simili e maggiori di diversi geni. 

Oie, Si ehSf eome Omero nel suo geno non fu poeta, che pendesse da regole, 
ma e eausa de le regole, ehe serveno a eoloro, ehe son piU atti ad imitare 
ehe ad inventare, e son stati raeeolte da eolui, ehe non era poeta di sorte 
aleuna, ma ehe seppe raeeogliere le regole di quelT una sorte, eieîh de fome- 
riea poesia, in servigio di quaieuno, ehe volesse doventar, non un altro 
ooeta, ma un eome Omero ^ non di propria Muea, ma sehnia de la Musa 
altrui? 

Tans. Conehiudi bene, ehe la poesia non nasee da le regole, se non per legge- 
rissimo aeeidente; ma le regole derivano da le poésie: e perh tanti son geni 
e speeie di vere regole, quanti son geni e speeie di veri poeti. 

Cie. Or eome dunque saranno eonoseiuti H veramente poeti f 

Tans, Bal eantar de* versi; eon questo, ehe eantando o vegnano a dilettare^ 
vegnano a giovare, o a giovare e diletiare ineieme, 

Cie. A ehi dunque serveno le regole tTAristotele? 

Tans. A ehi non potesse, eome Omero, £siodo, Orfeo et aUri, poetare senza le 
regole dtArietotele, e ehe, per non aver propria Musa, volesse far a Vamore 
eon queUa d' Omero, 

Cie, Dunque han torto eerti pedantaeei de tempi nostri, ehe esdudeno dal mm- 
mero de' poeti aleuni, o per ehe non apportino favoU e metafore eonformi, 
per ehe non hanno prineipj de libri e eanti eonformi a quoi d* Omero 
e VirgiUo; o per ehe non osservano la eonsuetudine di far V invoeazione ; 
per ehe intesseno una istoria o favola eon t altra, o per ehe Jiniseono U 
eanti epHogando di quel eh* e dette, e proponendo per quel eh* è da dure ; e 
per mille altre manière d'esamine^ per ceneure e regole in virtU di quel teeto. 
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geschlechts hsslt der Nolaner fiir ein remes Judendogma ') , aber 
aelbst den Juden, wie Bruno mehrëich beiftllig wiederholt, galt 
Adam, der Unrater aller jetzt lebenden Menschen, nur als d^ 
diitte der von Gott geschaffenen Stammvâter der M^uchheit, 
als deren erster Henoch, aïs deren zwater Leviathan gefeîert 
wurde. Ebenso berichten die Beligioiissehriften der Chinesen 
von drei Stammvâtem des Menschengeschlechts *). y^Den Neger, 
die Bothhaut Amerikas nnd — fkigt Bruno nach der noch halb 
mythologischen Anschauungsweise der Benaissance hinzu — die 
MeermenBchen, die Wichtelmannchen und die Biesen des Siidens 
— wird niemand derselben Race beizfthlen ''^).^ 



Onde poTj ehe vogUano eonehiudêre , eh* eêsi loro a un propoêito, se li veniue 
di famoêia, êorehbono li vert poeti, et arrwarebbono là , dove qunti n for- 
zano: e poi in fattù non son àUro ehe vermi, ehe non son far eoea di buonOy 
ma êon noH eolamente per rodere^ ineporeare e itereorar gli aitrui ehtdj e 
faHehe; e non poêêendosi render eelebri per propria virtude et inçegno^ 
eereano di metterei avantit o a dritto, o a torto, per aitrui visio et errore. 

1) De Immshso, Lib. YII, cap. 18, pi^. 622: Fropheti&um eet iilud et 
populi et0usdam eelebritas quod omnium hominum gênera ad unum primum geni- 
torem referantur vel ad très ut ex Ebraeorum monumentis aeeipimus et Jirmiter 
eredimus, quorum quidam solum optimum genus, id est, Judaeorum, ad unum 
protoplasten référant, et reliquas gentes ad duos priores qui biduo ante ereati sunt. 

Ganz nbereinstimmeod laatet es in De Monade, pag. 39: 
M temae genti ternus datus est Tatriareha, 
Cum peperit TeUus genitrix animalia primum 
Ennoe, Leviathan et quorum est tertius Adam, 
Maxima Judaeae ut eredebat portio gentis, 
Oui erat ex uno tantum generatio saneta, 

2) De Immenso , Lib. Vil, cap. 1 8 , pag. 622 : Eehineneium réligio reeens 
eompertorum très alius nominis protoplastes numerat ab annis viginti mittibus, 

3) Ebendas., Lib. VII, cap. 18, v. 34—42, pag. 620: 

Sunt hotninum speeies, née enim generatio nigra 
Aethiopum, et qualem produeit America fulva, 
Udaque Neptuni vivens oeeulta sub antris, 
Fygmeique jugis ducentes saeeuia elausis, 
Cives venarum Teliurts^ quique minerae 
• Adstant eustodes atque Austri monstra Gigantes^ 
Progeniem referunt simitem, primique parentis 
Unius vires cunetorum progenitrices. 
Dflzu im Commentar pag. 622: Aethiopum genus ad iUum protoplasten 
netno sani judieii référât. 
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Âus der ursprtlnglichen Racenverschiedenheit des Menschen- 
geschlechts erklârt sich auch dessen Charaktermannigûdtigkeit. 
^Vôlker und Stftmme, sagt Bruno, deren Begierde und Zom 
sich rascher bewegt, sind auch thatkrâftiger. Auch gehen aus 
diesen intensiv Hassenden und Liebenden vor allen die Bôse- 
wichte oder aber, falls sie sich dahin wenden, wohin sie gOttlicher 
Eifer und Liebe drângt, vorzugsweise Menschen von tiefer 
Religiositôt hervor, woraus du denn erkennen magst, wie die- 
selbe Uranlage ebenso leicht zur hôchsten Togend wie zum Laster 
flihren kann*).'* 

Ebensowenig wie an den einheitlichen Ursprung.desMenschen- 
geschlechts vermag Bruno an den biblischen Paradieseszustand 
der Menschheit zu glauben. „Im goldenen Zeitalter waren die 
Menschen in Folge ihres Mtissiggangs nicht etwa tugendhafter^ 
als die Thiere bis auf diesen Tag tugendhaft sind, und vielleicht 
waren sie dlimmer als manche von diesen. Da sidi nun unter 
ihnen das Streben nach Gôttlichkeit und die Nachgiebigkeit 
gegen Leidenschaften den Rang streitig zu machen begannen, so 
entsprang daraus die Noth, sind aber auch die Qeister geschârft^ 
die Gewerbe erfunden, die Ettnste entdeckt worden und noch 
inuner erheben sich von Tag zu Tag in Folge der Noth aus 
der Tiefe des menschlichen Geistes neue und wunderbare Er- 
findungen, und indem sie sich so durch lebhafte und weiter- 
drângende Beschftftigungen immer mehr und mehr vom Zustande 
des Thierthums entfemen, nâhem sie sich Schritt fUr Schritt der 
Gottâhnlichkeit*)." 



1) SioiLLUS 8I6ILL0RUM (Gfrorer , pag 557): popuîi et çenteê quibuê 
prompiior est libido et ira, sunt aetivioret; et êx iisdem intense odientes et amantes 
apprime impies, aut si se vertant quo divinus eos agat amor atque zeius , apprime 
religiosos habes ubi idem materiale prineipium summam ad virtutem pariter proxi- 
mum esse atque ad vitium potes agnoseere. Der psychologische Unterban dieser 
Ansicht liegt m folgendem Satze aus De Tripl. Min., pag. 55: Sieitt eor- 
porum quaedam facillime, quaedam aegre, quaedam vero aegerrime illuminantur, 
penelrantur, inflammantur , ita sensuum, ingeniorum et inteUeetuum, quaedam 
promptius veritatis lueem apprehendunty et quasi eognatam anima qualitatem im- 
buufit Lux felieioribus ingeniis tum repente exoritur , statim eognoseiturj 

jocundissime apprehendiiur. 

2) Spaccio della Bestia tr. (Wagner II, 20S): Ne fetà dunque de 
toroper Vozio gli uomini non erano più virtuosi, che êin al présente le bestie son vir- 
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Aile dièse Fortscbritte sind aber nur m^glicfa in Folge der 
hervorragenden Ueberlegenheit, mit wdcher die Natur den Men- 
schen durch das Geschenk der Hand ausgertistet hat. Nur der 
Hand hat es der Mensch zu verdanken, wenn es ihm gelungen 
ist, sich im E^ampfe mit der Noth, insbesondere mit den wilden 
Thieren, obenauf zu erhalten. Im letzten Hintergrunde bildet 
nicht sowohl die Leistungsfâhigkeit des Geistes, als diejenige 
der Hand^ des Organs der Organe, den Anfang aller Cultur^). 

So nttchtem Bruno liber die Entstehung der Cultur denkt, 
80 begeistert yerkiindet er die unendliche Ejntwickelungsfôhigkeit 
des Menschengeschlechts. ,,Es liegt in der Macht der Natur, 
sagt der Nolaner^ den Menschen unendlich zu machen, ja sie 
hat den Menschen unendlich gemacht, ja der Mensch ist unend- 
lich und unendlich ist jede Gattung ^).*' 

Die Menschheit nâhert sich nach Bruno dem Zenith ihrer 
Vervollkommnung dadurch, dass — ganz wie bei Hegel — ein 
Volk und ein Weltreich die Errungenschaften aller vorhergehen- 
den Vôlker und Weltreîche sich aneignet und ttberholt. „So nimmt 
das rômische Reich nicht allein die Cultur des babylonisch^n, 
persischen und griechischen Weltreiches in sich auf, sondem tiber- 
ragt dieselben, was Staatseinrichtungen, sowie Macht- und Pracht- 
entfaltung seines Oberpriesterthums betrifft, bei weitem. Aile dièse 
Weltreiche haben ihr allgemeines und geeignetes Vorbild im 
Menschenleben. Denn Ailes hat einen unscheinbaren Anfang, 
Fortschritt, Hait, Nieder- und Untergang. Aber das eine ist 
so beschaffen, dass es schon bei seiner Entstehung oder noch 



tuoiey e forse erano piU atupidi, ehe moUe di queste, Otj eaaendo ira essi par 
temulazUme cPatti divini e adattaziona di êpirituosi affetti nati U difieuUadt\ riêorte 
U neeaaaitadif tono ^euiti gV ingegnij inventate le induêtrie, êcoperte le artiy e aern- 
pre di giorno in giorno per mezzo de Vegeatade da la pro/undità de VintaUetto 
umano ai eceitano nove e tnaraviglioae invenzioni; onde aempre piU e più per le 
aoUeeite et urgenti oceupazioni allontanandoai da faaaar beatiale, più aUamente 
a'approaaimano a Veaaer divino. 

1) Die TextstcUe s. oben pag. 32. 

2) AcROTiSMCs (Gfrôrer, pag. 57): eat aane in potentia natur ae^ ut in- 
Jimtum hominem faeiat , imo ut feeerit infinitum hominem , imo u£ ait infinitua 
homo, et injlnita quaelibat apeeiea, Vgl. auch oben pag. 174 den Abschnitt: 
Bruno's Entwickelungslehre. 
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wfthrend seines ersten Wachsthums wieder zu Qrunde geht und 
sich auâOst, wfthrend andere aile Entwickelungsstadien durch- 
machen; einige in kurzen ZeitrUumen aile Entwickelungsstadien 
zurticklegen, andere wieder in lângeren, gerade wie der Hnnd 
schneller altert aïs das Pferd, das Pferd schneller als der Mensch, 
der Mensch schneller als der Hirsch^).^^ 

Dièse EntwickelungB&higkeit des MenschengeschlechtsgrUndet 
Bruno auf die unendliche, gegenseitige Beibung der Intelligenzen, 
auf die Zusammenwirkung aller menschlichen Anlagen zu dem- 
selben Ziele der Vervollkommnung. },Wir kOnnen, sagt Bruno, 
nicht Allé vereinzelt Ailes, wohl aber kônnen wir Ailes als Ge- 
sammtheit/ Die Vervollkommnung des Geistes beruht daher 
nicht auf dem fiinen, nicht auf dem Andem, nicht auf Vielen, 
sondem auf Allen zusammen^). Und so schwingt sich denn der 
Dichterphilosoph in seinen Speculationen Uber die Zukunft der 
Menschheit bis zu der Ahnung jener hôchsten Aufgabe mensch- 
licher Erfindungskraft; hinauf, welche die Zukunftstechnik im 
Problem der Luftschiffîahrt iQsen wird. Denn nur die Luflr 
schifE&hrt kann Bruno meinen, wenn er sagt: ,,Alle verherr- 
lichen das goldene Zeitalter und schâtzen und preisen als Tugend 
jene Henkerin (Civilisation), die es vemichtete, sie, die das mein 
und dein erfunden, sie, die da diesem oder jenem zugetheilt und 
zu eigen gemacht hat, nicht allein das Erdreich, das doch allen 



1) De Compos. Imag., Sectio II, cap. 8, pag. 13, V: interdum fortuna 
unius plurium fortunarum imaginei eompreh$nditi aieut Montana fortuna Baby^ 
Umiorum et Ferêarum et Oraeeorum regnorum non solutn comprehendit eonditionem, 
sed exeeUit; rerum item publiearum et summorum saeerdotum moderatnina atque 
pompas îongo antecelUt intervallo. In omnibus vero imago generalissima et prO" 
priissima est eonstitutio humanae vitae, quia omnia habent débile exordium, ado- 
lentiam, consistentiam^ deelinationem et interitum. Sed horum quaedam sic sunt 
eomparata, ut simul nota, vel in ipsa adoleseentia moriantur et dissipentur: quae- 
dam in quarundam speeierum similitudinem brevibus annorum spaciis omnes aetatis 
eompleani partes, quaedam vero longioribus : sieut et eanes eitius seneseunt quant 
equif equi quam homines, homines quam cervi, 

2) SUHHA TERMINOR. METAPHYSICOR. (GfrÔRER, pag. 500) Ullter PCF- 

fectio : non omnia possumus omnes sigillatim , sed bene omnia possumus omnes 
summatim, Intelligentiae ergo perfectio non est in uno, in akero, vel in pluribuSf 
sed in omnibus. 



206 ^* Brano's GeschichtBphilosophie. 

Lebewesen verliefaen word^i ist, sondem auch noch das Meer, 
ja vielleicht gar noch einmal die Laft^)> 

Dieflem freudestrahlenden OptimismiiB in der Betrachtong 
der zu den hôdisten Hoffiiungen berechtîgenden Uranlagen der 
Menschheît «tefat nun bei Bruno ein Peanmismus in der Eritik 
der Veigangenheit und Mtwelt gegenûber, dessen grimmige Wdt- 
▼anachtang an Kdnig Lears Mark und Bein erschtittemde Flûche 
erinnert Durch Brono's sâmmtliche Werke zieht sich bald 
in d^ischen, bald in Batyrischen T5nen jener die ganze Renais- 
aance und auch unsere dafisiache Literatnrperiode befaerrschende 
Schmerz ttber den Untergang der schônen Welt des Alterthums, 
die ein Halbgott erbarmungslos zerschlagen bat. Die Welt, die 
einst 80 glanzvoUe, Uegt nun da in greuUcher Zerrissenheit und 
raffinirtem Unsinn, rathlos nach neuer Ek-l5snng schmachtend. 
Bruno's Eritik der Reformationsepoche ist wohl der vemich- 
tendste Hohn^ den je ein Denker ttber seine Mitwelt ausgegossen 
bat: y^Was ist das Air ein Zustand? Siehe da unter menschlicher 
Httlle thierisefae Gesinnungen! Ist etwa gar die Menschengestalt 
dazu da, um als finstere, trugvolle Behausung eine bestiabsche 
Seele zu befaerbergen? Wo sind noch Rechtszustande? Wo 
giebt es noch naturliches Becht oder Unrecht? Wenn Astraea 
zum Himmel zurUckgekehrt ist, von d^ die Ërde auch nicht 
die Spur sieht, warum erscheint denn nicht endUch Astraea 
yom Himmel herab ? Siehe, wir sind in ein schlechterdings nicht 
zu verb^gendes Chaos versunken! Warum vermischen sich 
denn nicht die Meeresâuthen mit den Feuersflammen und die 
hellen Gestime mit den finstem Erdstrichen, wenn în diesen 
Erdstrichen seibst und ihren Regierungen nichts mehr ist, welches 
noch seine wahre Gestalt zeigt? Tâuscht uns am Ende nicht 
Mutter Natur seibst? Soll ich sie noch eine Mutter oder eine 
Stiefmutter heissen 2)." 

1) Spaccio dblla. bestia thionf. (Wagner II, 200): Tutti magnifioano 
V$th de toro e pot stimano e predicano per virtù quella manigolday ehe la estmêe, 
guetta eh' ha trovato il mio et il tuo, quella eh' ha divisa e fatta propria a eottui 
e ûolui non solo la terra , la quale e data a tutti gli animanti euoi^ ma et oltre 
il mare, e forée Varia aneora. 

2) Cantus Circaeus (Gfrôreb, pag. 186). Moeris: Quie quaeao rerum 
modus est f Ecee sub humano cortice ferinoê animoe. Convenitue hominis eorpue, 
ut eaeeum atque fallax habitaeulum , beetialem animam ineolere ? Ubi aunt Jura 
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Ja, Bruno Ifisst sich Uber dem grausen Anblick, den ihin, 
îm Hînblîck auf Peru und Mexiko, die wahrhaft teuâische Wirk- 
samkeit der europâischen Civilisation in liberseeiscfaen Lftndern ^) 
darbot, manchmal zu Aùsfellen gegen die Fortschritte der CSvilî- 
sation selbst verleiten. FUr Bruno ist es nicht zweifelhaft, dass 
die Ausdehnung des Verkehrs eins ist mit der Verbreitung des 
Lasters und weit entfemt, von der kirchlichen Mission cultur- 
ireundliche Erfolge zu erwarten , bedauert er auf das tiefste die 
armen Vôlker, welche den Frieden ihrer von den Vfttem ererbten 
Lebensweise mit der Gemttthszerrissenheit der neuen Menschheits- 
beglttcker vertauschen sollen. „Dîe Tiphys haben die Méthode 
ausfindig gemacht, den Frieden der andem zu stOren, die einhei- 
mischen Genien fremder Weitgegenden zu vergewaltigen, das 
was die Natur in ihrer Vorsehung geschieden hat, untereinander 
zu wtihlen, durch den Handelsverkehr die Noth zu verdoppeha, 
die Laster aller Generationen auf die Spitze zu treiben, mit roher 
Gewalt neuausgeheckte Thorheiten zu verbreiten und die un- 
erhOrtesten Dummheiten dahin zu verpflanzen, wo sie sonst noch 
nicht sind, indem sie am Ende gar den Schluss ziehen, das, was 
doch nur grôssere Stârke ist, sei grôssere Weisheit, femer neue 
Methoden, Instrumente und Ktinste zu zeigen, wie der eine den 
andem tyrannisiren und ermorden soU, bis mit alledem endlich 
die Zeit kommen wird, da jene ailes das, was sie auf ihre theuem 
Kosten gelemt haben, in Folge des Wechsels aller Dinge an 
uns (Ëuropftem) selbst erproben und uns zu âhnlichen oder noch 
schlechtem Friichten so verderbenschwangerer Erfindungen zu 
machen wissen und vermôgen werden*)." 



rerum ? ubi faa nefasçue naturae ? ai repetivit Attraea eoelutn ût^ftta ne veêtigium 
quidem terra videat, eur non de coelo ealtem apparet Astraea? Eeee aubwimus 
minime oecultum Chaoe. Cur non miacentur ignibua maria et limpida nigria terria 
Mtra, ai in terria ipaia et earum gubemaeulia nihil eat^ quod faeiem demonatret 
auaml Ipaane noa mater natura deeipitt Matrem dixerim an nùvercam? 

1) Ygl. daruber jetzt Emil Deckert, Die civilisatorische Mission der 
Europàer unter den wilden Vôlkern. 8^ Berlin, 1881 (Heft 364 von 
ViRCHow's und Holtzendorpf's Sammlung von Vortragen). 

2) Cena delle Ceneri (Wagner I, 128): Zi Tifi kan ritrovato il modo 
di perturbar la paee altrui, violar i patrii genii de le regioni, di confondere quel 
che la provida natura dtatinaey per il eommerzio radoppiar i diffetti, e giunger 
vizii a* vizii de Vuna e VàUra generazione , eon violenza propagar nuove foUie^ 
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Der Has8 gegen die Mission , die Ueberzeugung von der 
die Naturvôlker decimirenden Wirksamkeit der europâischen 
Cultur, verfolgt Bruno durch aile Lebensstadien ond'lâsst den 
Dichterphilosophen mit Rousseau um die Wette den stillen Frie- 
d^i weltabgeschiedener In§ulaner beneiden. In dem an poeti- 
schen Schônheiten so reichen Werke De Immenso nimmt dîeser 
elegische Ton liber die traurigen Erfolge der christlich-europâ.i8chen 
Civilisation plôtzlich erhôhten Schwung und krystallisirt zu folgen- 
dem herrlichen Gedicht, in welcfaem insbesondere auch die gross- 
artige, ob zwar phantastische Schilderung des Nordpols unsere 
Bewunderung hervorlockt. Der Abschnitt mag den Titel fUhren: 

Naturstand und Civilisation. 

War es Ftigung, Vemunft, Gesetz der Natur, dass es endlich 
Altem Erfindungseifer gelang, mit thessalischer Fichte 
Schaaren ins femeste Land und zuriick in die Heimath zu 

flihren, 
Um nur das sonst schon so lockere Band der Menscfaheit zu 

lôsen? 
Nicht mit Einem Tiphys ^) allein hat das Schicksal bestraft dich! 
Denn Columbus hat doch das Weltmeer nur dazu erôffiiet, 
Um Amerika in die Gewalt des Spaniers zu bringen! 
Ihr, gltickseliges Volk, ihr, o bertihmte Geschlechter, 
Die ihr dièses Gestims, des herrlichen, Gipfel bewohnet, 
Welchen die Pfeile des Lichts der Sonne nur schrëge bertihren, — 
Nicht erfUllt euch die Nacht mit grausiger Finstemiss Schrecken, 
Sondem es strômen euch Wârme und Licht in reichUchem 

Maasse 
Unter den Angeln des Nordpols zu, wo gewaltige Mauem 
Jegliches Unterpfand der Gunst des Himmels umschliessen, 
Wo den Gesichtskreis rings tiberragende Berge umthtirmen, 



e piantar linaudite pazzie, ove non sono, conehiudetidon al fin pih aaggio, quel 
eh^ % più forUy mostrar nuovi atudii, iêtrumenti, et arti di tirannizar et aseaseindr 
l'un Valtro^ per fnercè de quai geati tempo verra, eh' avendono queUi a aue mole 
apeae itnparato, per forza de la vieiaaitudine de le coae^ aapranno e potranno ren- 
derei êitnili e peggior frutti di ai pemizioae invenzioni. 

1) Tiphys war der Steuermann der Argonauten. 



V. Brnno's Geschichtsphilosophie. 209 

Weit die Gestime im Eranss in verschlungenen Reihen erglftnzen 
Und der Felaenkoloss abschûssiger Klippe emporstarrt. 
Als ein beschtitzender Wall ausdehnt sich mit dunkelem Mantel 
ZwischeD den ElOtzen umher die Fluth des eisigen Weltmeers. 
Nirgends zeigt sich ein Strand, nur Stttrme brausen und Stttrme 
Und zerwUhlen mit Wucht die himmelanstrebenden Riffe. 
Hoch von dem Gipfel herab der jfthen Kesengebirge 
Wirbeln sich ununterbrochenen Laufls Unmassen von Stftubchen 
Schnees, mit welchen der wttthende Sturm in rasendem Um- 

schwung 
Felder und Thfiler bedeckt bis hinan zu der Hôhe der Berge 
Und in wirrem Gest(5ber die Atmosphère verdichtet. 
Aber gelâng' es einmal, die Hindemisse zu heben, 
Dann erwacht die vor nichts erschreckende Thatkraft des Briten, 
Welcher, das stiirmische Meer und die ragenden Berge verachtend 
Und; zum Trotz dem Coloss der grandiosen Umwallung, 
Eiele besteigt, die hoch liber selbst argonautischer Eunst stehn 
Und die Gestade bezwingt, die ein rauher Himmel mit ewig 
Schmutzig dunkeler Grftue beengt von unfreundlichem Aussehn. 
Und nicht lange, so wird er aus Gier das gewaltige Bollwerk, 
Das die Natur ihm umsonst entgegengethilrmt, tiberschreiten. 
Freundlich wird der durchaus nicht Wilde den Fremdlîng empfangen, 
Aber dieser wird ihm das verderbenschwangere Schicksal 
Der schon im femesten Land erkrankten Menschheit bereîten. 
dann werdet auch ihr, falls ihr selber noch unverdorben, 
Bald erfahren, wieviel der Verkehr euch fromme und einsehn, 
Wieviel rascher bei euch die Saat des von jenen verstreuten 
Lasters zu keimen vermag, als eure Tugend von euerm 
Welttheil aus sich zum Glanze des andem Volkes verbreitet 
Môgen auch sie sich dann mtihn, die Schranken der Schôpfung 

zu of&en 
Und einen heimischen Herd sich zu grtinden, wo Unschuld noch 

wandelt. 
MOge dann solchergestalt der Sohn der Erde von neuem 
Ringen, die Welt gleichsam sich zum Heile neuzugestalten ^). 

I) De Immenso, Lîb. VII, cap. 16, v. 4 — 51, pag. 615 — 617: 
Quae sors? quae ratio? qui naturae or do probavit 
Antiqui inventum studii, que Thetaala pinua 

14 
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Trotz diesem Mangel an Vertrauen auf die begltickende 
Kraft der europftisch-chrmtlichen Caltar verfidlt aber Bruno dess- 
wegen noch nicht der Verzweiflung an der Wiedergeburtsâlhig- 



£xiemo advexit turboi patrioêquê r&pexit, 
Dum bene dùê^i turiavii foedera »uindi^)f 
Invida non unum Tiphyn tibi fata dedere. 
Claustra etenim Oceani Ligtir aut Etruseut avarut 
Suivit ut Atnericam prmneret violentus Ibenu. 
Vos felix mundi gmusy o vos elara propago 
Istius insignië astri sublime t&nentest 
Ardua quos lucis non tanguni tela diumae, 
2fon horror noetis pertorriiat iUe profundae, 
Quorum pro msrito ealor et lux lanee bemgna 
InfluU Aretoo sub eardine, ubi omne favoris 
Caelestis pignus conelusum est moenibus altts, 
Oireum ubi eontingunt turrito eorpore montes 
Sidéra multipliei spadosogue ordine passûn, 
Ingentis seopuU praeruptaque machina surgit; 
Fro vallo pontus eaeeo gladalis amietUi 
Saxosas inter rupes sese expUeat ample, 
Tempestasque manet eupito pro litore mqf'or, 
Caucaseae ut prono subeant molimine ripae, 
Jhroeero Atlantesque feri eurvamine, quorum 
JPulverms summo reeidU de culmine nimbus 
Sparsarum nivium, rapidi qua vortieis aettu 
Montibus exaequant eampos vallesque profundas 
Et aolidant eaelum reflui spiramine venti, 
Sed quando haee superare datum, stat eura Britanno, 
SolUeitusque labor et nimis imperterrita virtus, 
Quae mare ventosum tcmnens moniesque euperbos, 
Deridens tanti numerosa volumma vaUi 
Ilus quam Tiphysia fabrefaetis arte carinis 
Oris edomitis mediis quas Jupiter asper 
Squallidus et furvo tristis paUore eoercet, 
Celsas naturae turres transeendet avarus, 
Oeeurret vuUu non barbarue hospes amieo, 
Attamen aegroti veniens a limin» mundi 
Pemieiem feret invisi nova caussa timoris. 



1) Wôrtliche Anklange an die beriihmte Stelle ans dem Tragiker 
Seneca. S. Cbna de le Cbnbki (Wagner I, 128 — 129): 

Bene dissepti foedera mundi 
Traxit in unum Thessala pinus. 
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keit der Menschennatur. Sein Glaube an die Menschheit, sein 
Yertrauen zu den unverlierbaren Erbkrttften des Menschengeistes 
aind so unerschtitterlich , dass er im Spaccio della B£STIa 
TRiONFANTE den Jupiter, der sich und die olympischen Gotter 
der httrtesten Selbsthritik unterwirft, im Kreise der Seinen aus- 
rufen Ittsst: „Durch die Eette unserer Fehler haben wir uns 
besiegen lassen; durch die Hand der Gerechtigkeit woUen wir 
uns wieder heraushelfen. Wo unser Leichtsinn uns zu Falle 
gebracht bat, m(5ge uns der Emst wieder emporrichten ! Be- 
kehren wir uns zur Gerechtigkeit, durch deren Entfiremdung wir 
uns selbst entfiremdet worden sind und zwar dennassen, dass 
wir nicht mehr wir selbst sind. Eehren wir zur Gerechtigkeit 
zurUck, wenn wir zu uns selbst zurUckkehren woUen I . . . , Wenn 
wir eine Staatsverftnderung vomehmen woUen, so lasst uns, ja 
lasst uns zuvor unsere Sitten ver&ndern! Wenn wir wollen, 
dass der Staat wohl und besser daran sei, so seien jene eben- 
falls gut oder nicht schlechter! Lasst uns unser In n ères rei- 
nigen, insofem es uns dann von der Verbesserung dieser innem 
Welt ans nicht schwer sein wird, zur Emeuerung dieser realen 
Aussenwelt fbrtzuschreiten ^)." 

So spricht der Uber die verlorene Schônheit der zerschla- 
genen Welt trauemde Jupiter im Sinne Goethe's den Faustischen 
G^anken aus, welcher die deutsche Reformation geschaffen hat 
und die Zukunft der Menschheit immer von neuem wieder im 
Morgenglanze erblicken lâsst: 

I^ne et poa ^ti forte êtatua pMmbiUa tête ntj 
£tfper%ri hominum quantum oommêrcm proHnt. 
Fnmiptiua $t quantum êemtt maU joûtu propoffmU 
Sêmina poa intar, quam vùrtua vaatra in uUua 
SpUndoram çantia vaatro fundutur aè orha. 
Ut daincapa atudaant naturaa oktuatra uperiri, 
Appotkr aimiU putriua ubi O^thi» darao 
Sxplieat at unmdo quaai pro makora Uièoraa 
Intantara novoa TalhêHa JUiua auait, 
1) Spaogio della Bbbtia trionp. (Wagner II, 139): Bar te ootanm de 
(fU arrori aiamo avpmti; par la mono de la giuatiaia ne diaûiogliamo ! Dopa la 
noatra ïopità na ha daprimutit indi Mn^ini, aha la çrapitk na tiMlM. Omparfia- 
moci a la piuatùna^ dm la quaU aaaando mi allontauaHy aiaoêo allontanati a noi 
ataaai; di aorta ehe nom aiamo pti» deiy non aiamo pik noi, Bitomiamo dunqua a 
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Pràefatîger 

6«iie aie wieder. 

In donem Buaen bane àe auf! 

Neoea Lphennlanf 

Begmne, 

Mît fadlem Sbme, 

Und neae lieder 

Tôncn daraof! 



YL 
Bnmo's IKelIgionspUlMopliie. 

Insofem àear Begriff Gottes das Centram und den Eckstein 
aller Religion iMldet, Bruno aber diesen B^riff in den der Nator 
eînfichmilzt ^) , kann der Nolaner keine positive Rdigionsphilo- 
sophie haben^); oder aber, wenn âch eine Beligionsphilosophie 
bei ihm vorfindet, so wird sieh dieselbe nnr negativ Unssem 
kdnnen. Mit andem Worten: Bnino's Religionsphiloaophie wird 
sich nur in der Eritik aller positiven Religîonen za 
erkennen zn geben vermôgen. Und dièse Kritik ûbt denn 
Bnino allerdings mit jener an ToUkûhnheit grenzenden Un- 
be£angenheity wie sie nnr dem nnver&lschten Wahrheitstriebe 
des echten Génies entspringt 



guetta, u vogliamo riiornare a noi! (pag- 141): S0 vogliamo mmUar ttaio, 

eangiamo, etmçiamo eottumi! Se vogliamo, ehe guetta na buono e migUore, guesti 
non sieno simili peggiori. Furghiamo finteriore ajfeeto , attuo ehe da tinfor- 
mazione cU guetto monda non earà difficile di far progreeso a la riformazione 
di guesto êoneiâile et eatemo. 

1)8. oben anter Bnino's Natarphiiosophie den Abschnitt : Bnino's 
Lehre Ton der Gott-Natur, pag. 145 — 154. 

2) Was G. Ch. Berkhard P^njer in seiner „Geschichte der Christ- 
lichen Beligionsphilosophie seit der Keformation^*, Bd. 1 (Brannschweig, 
1880), pag. 69 — 75 als Bruno's Beligionsphilosophie yortrâgt, ist in Wahrheit 
nnr eine, hauptsachlich nach CABRisiiE gearbeitete Verqnickang von Bnino's 
Metaphysik und Ethik, jene Torzngsweise nach Ds la Causa, dièse nach 
den Hanptsatzen von Deoli ëroici Furobi ansgefdhrt 
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Bruno ist sich voUkommen darttber klar, dass die positive 
Religion ) d. h. die Gesammtsumme der Vorstellungsbilder, mit 
welcher sich ein Volk oder Theile der Menschheit den Begriff 
des Absoluten nahe zu bringen versuchen, das Produkt der ge- 
staltenschaffenden Phantasie ist. Er bat liber die berttckende 
Macht der Vorstellungsweit eindringlicher nachgedacht, als irgend 
«in Philosoph vor SchelUng und Hegel Seine Eritik und Ver- 
urtheilung der QemUthsbeë.ngstigung , als in welcher die Herr- 
schaft jeder mythologischen Vorstellungswelt, die es zu einer 
Yertretung durch eine hierarchisch gegliederte Priesterschaft ge- 
bracht hat, gipfeit, ist ein Meisterstiick Uberlegener Darstellung. 
Folgender Abschnitt aus dem Gedicht De Immenso schildert in 
UBtibertroffener Elarheit und zugleich mit wahrhaft diplomatischer 
Yorsicht in der Form des Ausdrucks die 

Macht der Phantasie. 

Ausgeburten der Phantasie sind die in den Himmehi 
Ereisenden Himmel. Ein Willktirtraum hat den âussersten 

Himmel 
Ausgeheckt als den Trëger der Sterne, mit welchem das Ail 

schliesst. 
AUe Bewegung im Ail ist ein Eampf , gleichwie die Titanen 
Und die Giganten im Chaos sogar sich bestritten den Vorrang. 
Nur in dem ewigen Streit des einander Entgegengesetzten 
Findet das Dasein Bestand und gebiert sich am Gegensatz wieder. 
So befehdet denn auch ein poetisches Traumbild das andre, 
Bis das eine zur Herrschaft gelangt und mit Galgen und Rad 

droht. 
Alsdann schleppt sich der Mensch mit der Todesverzweiflung 

durchs Leben, 
Oder entstellt sich den sonnigsten Tag mit den Schatten der HoUe, 
Denn so verfbgt es die Phantasie im Joche des Zwingherm. 
Sie, handwerkemd nunmehr als hinkende Ltigenschmiedin, 
Jetzt ein monstroses Gespenst und jetzt ein durchtriebener 

Schulfiichs, 
Schmiedet best&ndig am Blitz, dass der Weltenrichter unsfihnbar 
Die ihm verhasste Menschenvemunft dreiâQtig erschlage. 
Weltenrichter ingrimmiger Wuth sind ihr Lieblingsgedanke. 



214 VI. Brnno'B Beligionsphilosophie. 

Doch um 80 reichlicher stattet sie auB die Cydopengeschwister 
Dummheit, Oewohnhdt, die Pest Leîchtglâul»gkeit, die în der 

Menschen 
EOpfen Vulkane erblickt, in den Herzen flammende Erater. 
F&llt's dem gefrfiss'gen Oelichter nur ein, den Hammer zu 

schwingen, 
Oleich ist de8 Volks Wahnwitz bei der Hand, um aïs Ambos 

zu dienen, 
Und verpfUndet mit Lust sein Vorstellungsbildungsvermôgen. 
Denn in die Elemme sie nehmend, andonnert und foltert der 

grause 
Richter von oben berab die Armen unmassai und endlos, 
Wtthrend von unten herauf der Eumeniden VerlieBsè, 
Eheme Eetten, der Sumpf des CocTtus , der slygiscbe Eisstrom^ 
Und diamantene Pforten den Rtickweg ewig versperren, 
Geistabstossender Eram und widematttriicher Unsinn 
Hemmen den ruh^en Oang der Entwicklung des Menschen- 

geschlechtesy 
Lôschen des Geistes Ucht und zerstOren die hâusliche Sitte. 
Denn wie lautet das Glaubensgesetz der SeelenverkHufer? 
Gottes Zom ist des Hochsinns Lohn, doch Uber des Frevlers 
Schuldbeladenes Haupt ei'giesst sich die Gunst des AUeinen! 
Setzt sich nun aber der Wahn noch gar als Norm und Princip 

durch; 
Dann entfremdet ein Volk sich dem andem, die Einder ver- 

lassen 
Ihre Mtem, man grtisst den Andersgkubigen nicht mehri 
Jeder fanatische Wicht von ganz hinfâlliger Ohnmacht 
Spidt den Propheten, wofem er nicht gar als die Allmacht sich 
. aufspielt *). 

1) Db Immbnso, Lib. VII, cap. 11, v. 1—41, pag. 607—609: 

jPhantasiae partuê séries est illa meantum 
Caelorum in eaelis. £xtremum insomnia caelum , 
Astfiferum invexere iUud quodque omnia Jlnit, 
Motoresque horum sunt gui bene bella moverent 
Centimano Sriareo, Enceîado atque Typhoeo. 
Nempe genus spectant semper contraria ad unum, 
Nempe eiementa aliis contraria sunt démentis. 
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Trotz dieser vemichtenden Erilik des die YorsteUungBbedlirf* 
tigkeit des Volkes ausnutzenden Pfaffenthums ist aber Bruno 
noch lange nicht irreligids. Er verweist im Gegentheil den 
veiruchten Unglauben und den wahnwitzigen Atheismos in die 
HtfUe ^). Ja, er begreift sogar die Nothwendigkeit eines ftusser- 
Echen Quitus *). Er hâlt den Âltar, das Heiligthum, das Bet- 
bàus ftkr sehr nothwendig und ohne den Administranten &at 
zwecklos»). Er spricht sogar von berufenen und wUrdigen 



Fi^mêtUis etiam ^menta opponere dignum ^t, 
Unde duces Jiant populo atri camijieesque, 
Unde immortalii vivoa mors urgeat uUro, 
Aique tenebrarum poenat sub luee reeeptent. 
Fhantoêia hoe totum pro quaesUhu prompait avaris. 
lUm opifêXj iUa est fahrêfaetrix, MuUibWf iUa 
Zoripetj instiaviê, monstrosuê, trux, veteratorf 
Assidue tncumbens operi jacula illa trisulca, 
Tempérât^ immitesque Joves erudéliter armât 
Tantum eonsortei intergaudendo Cyelopas 
StultUiam^ Morem, malesanam Credulitatem, 
Téetora eut hominum Lipares sufUy corda cafnini. 
Zureonum gensris varii vox mallsus^ aursis 
Insani popuh eonstaiis substsmitur inous, 
Materies est orbis objeetum senstbu quidquid. 
^Imine sic medios minttanti torquet ab alto 
Horrendus judex miseroa sine Jine modoque. 
De infernis thalami Eumenidum^ tensaeque eatenae, 
Cœyti siagnum, Stygis irrèmeabilis unda 
Aretant et portae solido ex adamante perennes. 
Absona quae ingenio et sensu constantia nullo 
Sumanam turbant paeem seclique quietem^ 
Exstinguunt mentis lucem, neque moribu prosunt. 
Nam quid eoncludunt sycophantum dogmata passim? 
Non mole pro faetis Justus Divûm opperit iram, 
Non bene pro faetis eapitur Deus Optimus Uhus, 
Sed si animo tantum dominetur opinio qua se 

1) Spaccio della Bbstia tbionfante ((Wagnbb II, 120): tiniqua im- 
pietadê et insattoateismo vanno in preeipizio. 

2) SiGiLLUs SiGiLLORUM, (Gfrôrbb, pag. 587): .... per extêmum euUum 
fquem etiam Dents a nobis requirere videturj. 

3) Spaccio dblla Bbstia trionf. (Wagner II, 249): £ per ehe 
takarey il fano, t oratorio e neeessarissimo, $ questo sarebbe vano senMa Vammini- 
strante. 
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Priestem im Gegensatz zu den pâlf&Bchen Caricaturen, deren 
die Wdt jetzt voll aeî ^). 

AUein im Hinteigrunde lauert bei Bruno doch die von ihm 
wiederholt ausgesprochene Ueberzeugung, dass aile positive Beli- 
gion doch nur ein ali^orischer Abglanz und Schatten der meta- 
physischen Ërkenntniss oder, wie H^el sagt, das absolute Wîssen 
in Form der Vorstellung ist. Bruno spricht sicli dariiber schon 
in seinem philosophischen Erstlingswerke ^Ueber die Schatten 
der Ideen^ mit wUnschenswerthester Elarheit au8. „Der Schatten, 
sagt er^ flihrt zum Licht, und wenn er auch nicht die voile 
Wahrheit ist, so stammt er doch von der Wahrheit und 
hat die Wahrheit zum Ziele. Desshalb musst du nicht glauben, 
er sei lediglich Irrthum, sondem du musst anerkennen, da«s die 
Wahrheit in ihm verhtillt zum Vorschein komme*)." „Dag 
blendende Licht der vollen Wahrheit verm5gen nur auserwfthlte 
Geister zu ertragën, andere verfallen bei seinem Anblick rettungs- 
los der Blindheit. Desshalb dient der Schatten als Uebergangs- 
stufe zum Licht, weil er dessen blendende Wirkung mâssigt '*).** 

Wie Goethe von der Masse urtheilt, sie miisse zuschlagen, 
wenn sie respectabel sein woUe, da ihr das Urtheilen miserabel 
gelinge, so meint auch Bruno: „Mit den wissenschafUichen Aus- 
drticken der Wahrheit reden, wo es nicht nOthig ist, hiesse vom 
Haufen und der dummen Menge, ftlr welche die ftusserliche 
Beligionsttbung erforderlich ist, verlangen, sie solle ein besonderes 
VerstUndniss haben, hiesse verlangen, die Hftnde sollten Augen 



Subtrahat a populo popultts^ natuaque parentes 
Deeerat atque aliter credentem netno salutet^ 
Defendatque deos sint quamvia eunetipotentes 
Quiviê mortaliSf aine viy fanatieus, exeore. 

1) Dbgli Eroici Furori (Wagner II, 384): .... Ugitimo $ degno eacêr- 
dote. Ce 8. Ben dici di degno e legitimo aaeerdote, per ehe de gli apoeticei n* ^ ' 
pi0no oggi il mondo. 

2) De Uhbris Idbasum, Intentio XIII (Gfuobeh, pag. 307): fumira) 
condueena ad lucem, quae etiatn ai non ait veritoa, eat tamen a veritate, et ad cm- 
tatem, ideoque in ipaa non eredaa eeae errorem, eed vert latefUiam. 

3) Ebendas., Intentio XV (Ofrôbeb, pag. 30S): Haêuralem videndi po^ 
UnHam perdidere nonnuUi de tenebria in repentinam lueem prodeuntêe tantum 
àhett ut perquiaito potirentur oijeeto. Umbra igiiur viaum praeparat ad lucêm^ 
Umbra lueem tempérât. 
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haben^ aie, die doch von der Natur nicht zum Sehen, sondem 
zur Arbeit und dazu geschaffen sind, dem Gesicht beizustimmen ^). 
Der Haufe und die dumme Menge wird mehr durch Sophismen 
und den ftussern Ânschein, die der oberââchlicfaen Betrachtung 
der Dinge entstammen, als durch die Wahrheit geleitet und ge- 
fbhrt, denn die Wahrheit ist in der Substanz jener Sophismen 
und Scheingrttnde verborgen, ja sie ist der eigentliche Kern der- 
sélben*). Nach meiner Ansicht, sagt Bruno , ist des Yolkes 
Stimme nur da und in soweit fUr Gottes Sthnme zu halten, wo 
Verfassungen einzuitahren, Kirchenbr&uche zu heiligen und sociale 
Fragen zu berathen sind, nicht jedoch, wo es sich um die 
philosophische Wahrheit handdt^). Am klarsten spricht Bruno 
seine Ueberzeugung ans im Dialog De l'Infinito, wo er die 
historische Erfahrung betont: ,,Diejenigen TheologeU; welche 
nicht weniger gelehrt als fromm waren, haben der Freiheit der 
Philosophie niemals vorgegriffen. So auch haben die wahren, ge- 
bildeten und lebenserfahrenen Philosophen stets der Religion das 
Wort gesprochen. Denn die einen wie die andem wissen, dass 
es des Glaubens bedarf, um rohe Volker, die regiert werden 
mttssen, zu erziehen, sowie des wissenschafïlichen Beweisverfah- 
rens fUr die denkenden EOpfe, die sich und andere zu regieren 
wissen*)." 



1) Cena dble Cbneri (Waonb& I, 173): Bnrlare con t termini de la 
verità, dove non bisogna, è voler, che il volgo e la sciocea moUUudine, da la 
quale si riehiede la pratica, abbia il particolar intenditnento ; earebbe eome volere 
che la mano abbia l'oechio , la quale non è stata fatta da la natura per vedere, 
tna per oprare, e eonsentire a la vieta. 

2) Deoli Eboici Furobi (Wagner II , 403) : . ,. . fil) volgo e eeioeea 
moltitudinej ehe viene più ineamminata e guidata eon êojlemi e appareme^ che ei 
trovano ne la auperjieie de le cose, ehe de la verità^ eh* ^ oecoUa ne la tuetanza 
di quelle, et è la sustanza medeema loro, 

3) AcROTiBHUB (Qfrôrer , pag. 12): non ubi de verUate dejiniendum cet, 
eed ubi legee instituendae, religionum cuUuê saneienduif et cirea eœ, quae ad po- 
pulorum eonvietum fadunt deliberationea , vocem populi pro voce Dei habendam 
(ubi eoneeneeritj eese ceneeo, 

4) De lInfikito (Wagner II, 27) : li non men dotti che réUgùyti teologi 
giamtnai han pregiudieato a la libertà dé* JUoeofi ; e li verif civiii e bene aeco- 
etutnati filoeofi sempre hanno favorito le religioni; per che gli uni e gli aitri 
eannoy che la fede si rieUtiede per Vistituzione di roxzi popoliy che denno esser 
governatiy e la dimostrazione per li contemplativi , che eanno govemar sh et altri. 
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Die unvermeidliche Schlussfolgerung auB diesen Vorderstttzen 
Aihrt zu einer durchschlagenden Verurtheilung aller positiven 
Beligionen. Bnmo nennt dieselben ^Qifte^, deren Ausbreitung 
dureh die Mission zu nichts andenn gefUfarft habe, als zor Be- 
fôrderung der Lasterbaftigkeit, dér Zwietracht und der Aus- 
rottung der Naturrdlker. Und gegenttber diesen Leistungen 
einer verkebrten Cultur lasse sich auch nicbt eine gttnstige 
licbtseite entdecken *). Bruno betrachtet und schâtzt die 
positiven Religionen als pure Ërziehungsfactoren, die nur inso- 
fem relativen Werth haben^ als sie die philosophische Freiheit 
begrtinden helfen. Damit gelangt aber Bruno zur Anerkennung 
der reinen, unv^r&lscbten Naturreligion, als welche der Freihdt 
der menschlichen Vemunft am wenigsten Eintrag thut Bruno 
findet die Sonnenverehrung, welcher die alten Chaldâer, Aegypter, 
Pythagorfter, Platoniker und die andem Naturphilosophen, Plato, 
Pythagoras und Socrates an der Spitze, mit gluhender Inbrunst 
anbiengen, gar nicht so verwerflich gdtzendienerisch ^ da ja doch 
die glâubige Andacht in der Verehrung lebender Bilder und der 
berrlichsten Spuren der Gottheit nichts anderes bezwecke, als 
dieser schon durcb âussere Cultusfaandlungen den gluhenden 
Drang ihrer religi(5sen Gluth kundzugeben *). Da nun aber 
Bruno der Ueberzeugung lebt, dass das Zeitalter jener Natur- 
religion zugleicb die Période des hOchstgesteigerten Gltickselig- 
keitsgeftlhls der Menschheit darstellt^ so widmet er den, den 
Naturreligionen der Chaldâer, Aegypter und Griechen nachfol- 



4) De Immbnso, Lib. Vil, cap. 16, pag. 617: A reçione quippe in 
regionem vitia et perversarum legum et religionum v en en a in diteidii ex* 
târminiiqi4e materiam propagata sunt et diaeeminata utque ad aufoeationetn omnie 
bonoê /rugis repulhdanênt nuUa vero sunt quae eum iitee poseimut reeeneere 
eommoda. Vgl. auch daa Gedicht Naturstand und Civilisation, pag. 198. 

7) SioiLLus SiGiLLORUM (Gfrôbbr , pag. 586), 7: JVcpterea ttntiqui 
Chaîdaei, Aegyptii ofnnês, Ff/thagoriei , Platonioi eaeterique naturae eonlemplatorea 
optimi hune aolêm fquem Flato vieièilem Jilium et summi Dei imaginem appeUaoity 
oni orienti FythagorM hymnoe lyra eoneinebat, quem exorientem Soerates salu' 
tant in eastaain rapieèaturj inter aliaa atellaê visum auditumque Jutàentee, memoria 
non earentea et preees exaudientes , arder,tiu* adorabant; quorum non adeo dam- 
nanda est idoloUUria^ tiquidem ad viventes imagines et oplitrta divinitatie vestigia 
eorporeos oeulos convertentes , tamquam per externum euUum fquem etiam Deus a 
nobis requirere videturj interna ardentioreque animi religione amplius intenduntur. 
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genden OffenbarungsreligioneD ^ nur Worte des ingrimmigsten 
HasseSy nur Ausdrttcke der unverhehltesten Verachtung. Den 
genialsten Ton schlfigt dièse Stimintisg an im Spaocjo della 
Bestia Trionfante. Da gentlgt ihm aber auch nicht der Helle- 
nismuB , um wie viel wenîger das Judenthum mit setnen beiden 
Âbsenkern, dem Christenthum und dem Mnhamedanismus, deren 
Schrifterkiârung ihm beissenden Hohn entlockt. Im Ascher- 
mhtwochsmahl verspottet er die von den Exegeten aller semiti- 
sclien OBFenbarungsreligibnen gleicherweise an der Bibel getibte 
Méthode^ welche ailes der philosophischen Auf&ssung Wider- 
strebende in Metaphem auâ(tot, um alsdann diesen Metapbem 
jeden beliebigen Sinn, dessen man gerade bedarf^ unterzuschieben, 
indem man aus dem Ja ein Nein und aus dem Nein ein Ja 
machty wie beispielsweise an gewissen Stellen, wo sie sagen, hier 
spreche Gott aus Ironie^). 

Die Quelle ailes Unheils in der Weltgeschichte ist fUr Bruno 
das Semitenthum tlberhaupt ^). Die prftgnanteste Erschéinung 
desselben erkennt er im Judenthum. 

Nicht dass der Nolaner unfkhig gewesen wâre^ die werth- 
v(^n Leistungea des althebrâischen Geisteslebens im volkten 
Maasse zu wUrdigen. Mit Vorliebe citirt er Stellen aus den 
Propheten, dem Psalter, dem Hohen Lied und dem Prediger Salo* 
monis aïs Bdege ftir seine eigenen Sâ.tze ^). Das Buch Hiob gilt 
ihm als eines der merkwiirdigsten Bticher, die man lesen kOnne^ 
reich an jeder guten Théologie, Nattirlichkeit und Sittlichkeit^ 

1) Cbma delle Cemeri (Waonbr I, 175): Or quanto siino eostanti guette 
metafore , îo possete giudiear da queeto , ehe la medesima tcrittura ^ in mano di 
Giudei, Oristiani e Maeumetiati, sette tanto differenti e contrarie, ehe ne partoris- 
cano altre innumerabili eontrarianme e differeniisêinte, le quali tuttê «t aan trovare 
quel proposiiOy ehe le piace e meglio le vien eomodo , non solo il propotito diverao 
e diferente, ma ancor tutto il contrario , facendo d'un et un no, e d'un no un 
è\, corne verbi grazia in certi paeti, dove dicono, ehe dio parla per ironia. 

2) Spaccio della Bestia Trionfante (Wagner 11, 217): legge da 
qualche Qiudeo e Saraeeno bestiale e barbaro, non da Oreco e Jtomano civile 
et eroico, 

3) So Z. B. SUMMA TERMINOR. METAPHYBICOR. (GfRÔRER, pag. 482) Und 

Deoli Eroici FtJRORi durchweg. Vgl. auch Sigwart, Kl. Schr., Bd. I 
(1881), pag. U9, wo der Ansspruch des Predigers Salomonis: Nihil sub sole 
novum aïs Eintrag Brano's in das Stammbnch eînes Herrn Hans von Warns- 
dorff nachgewiosen wird. 
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den Aiisbnnd der weisheitsvollstai Vernunf^egprttchey wdche 
Moses seinen Gesetzbflcheni gleichsam ak esn Heilîgthiun an- 
gda&ngt habe ^). Der Erklânmg der hl. Schrift geziemt Wttrde, 
Beinheit und Ehrfiireht *). Wie jedermaim sich anfis klarste ûber- 
zengec kann, iat die hL Schrift ein Lehrbuch ntdichen Lebens- 
wandels; die, weit entfemt, sich auf Demonstrationen and Specu- 
Jationen d^ Naturverhâlinisse ein^ilageen, ala ob sie Philosophie 
sein woUte, sich viehnehr nur darauf beschrftnke, unsere Vemnnft 
tind Empfindnng zor Uebong der Sittengesetze zu enddien. Da 
nim der gôttliche Oesetzgeber nur dièses Ziel vor Augen habe, 
im Uebrigen aber sich nicht darcun klimmere, von jener Wafar- 
heit zu sprechen, dnrch wdche der gemeine Mann nichts ge- 
winnen wflrde^ so liberlasse er das Nachdenken darûber den 
contemplativen Menschen und spreche zum Volke in der Weis^ 
dass jenes nach seiner Denk- und Ausdrucksweise das Haupt- 
sâchliche zu b^reîfeD vennOge. Denn es musste eîner ein Narr 
sein^ wenn er, in der Absicht, allem Volke Gesetz und Lebens- 
form zu geben, sich derjenig^i Ausdrttcke bediente, wdche nur 
er und ganz wenige andere versttinden .... weise und gross- 
gesinnte Geister, sowie jene, wdche wahrhaft Menschen sind, 
als welche auch ohne GesetzesTorschrift dasjenige thun, was 
frommt *). 

Aber ail solches der Bibel gespendete Lob ist bei Bruno 
nur unumgftngliches Zugestandniss. Denn in seines Herzens 



1) Ceha dsllb Cekebi (Wagneb I, 174): Dieo ad un liàro di Giobàe, 
quoT ^ uno d^ Bingulariumi, ehe n poêtan Uggere, pimo d'oçni buona Uologia, 
naturaUtà e moraUth, colmo di sapientùnmi dtseorsi, ehe Mote eome un saeramento 
ha eongiunto ai Ubri de la iua legge, 

2) De Lampads Ck>MBiNATOBiA (Gfbôbeb, pag. 630): quaUa seripturae 
divinae interpretandae gravUatem, purtUUem majettaUmque deeet. 

3) Ceha delle Cenebi (Waoheb I, 172): Ma eome ehiariseimamente og- 
nuno pub vedere, ne U dwini Ubri in servizio del noetro inteîleUOy non et traUano 
le dimostrazioni e epeculazioni, eirea le eoee naturaU, eome se fuete Jlloaojia, ma in 
grazia de la noetra mente et afetto, per le leggi H ordina la pratiea eirea le 
azioni morali. Avendo dunque U divine legielatore queeto eeopo âvanti gli oeehi, 
nel reste non ei eura di parlar eeeondo quella verità , per la quale non profi- 
tarehbone i volgari, per ritrarei del mole et appigUarti al bene, ma di queeto pen- 
eiero laeeia a gli uomini eontemplativi , e parla al volgo di maniera , ehe seconde 
il suo mode d'intendere e di parlare venghi a eapire quel, eh* e principale, Fazze 
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innersten Tiefen kocbt vererbter Sassengroll gegen Ailes, was 
aus jUdifichem Gebltit henroigegangen ist*). Ausdrtlcke wie: 



9ar$bbê uno ohe vuol darê a Vunivtrto volgo la liffg$ e forma di viver», tê uêoêêê 
tennini^ che le eapiêu lui boIo et aUri pochiêHmi . . . savii ê gmwoH êpirti e 
quei ehe sono veramenU uomini, li quali smta leggê faw\o quel che conpime, 

1) Brano's fanatischer SemitenbasB erklart sich znm Theil ans lebendig 
gebliebenen JugenderinneruDgen, die sich an eine Judenverfolgung knupften, 
iiber welche der Nolaner im Kreise seiner Familie wohl h&nfig genng mag 
erz&blen gehôrt haben. Im Jahr 1509 nfimlich warden silmmtliche Juden 
nach siebenzigjahriger Wucherwirksamkeit ans Nola nnd dem ganzen da- 
malîgen Spaniscben Reiche vertrieben. Der nolamsche Chronist and Bischof 
Ambrosiub Lbo berichtet daruber in seiner Geschichte von Nola (Venetiis, 
1514) bel ScHOTT, Italia illustrata (Frcft., 1600), pag. 970—971 Folgendes: 
Anno miUesimo quatereenteeimo quadrageeimo in urbe Nola ineolere eoepere Judaei 
atque perquam pauei. Quorum fuit Vilielmue ehirurgue medious, homo pannosuê 
ac pauperûuluê : veluti eenêOê noairi retuiere; m ubi Nolam ingretiu» eat, uràem 
êtatim iolam eommovit novitate praesentiae Judaicae; usque adeo, ut poetquam 
auditum fuiaeety adventoise Judoeum, turmatim Nolani per urbem ruere, ut illum 
tuerentur: tamquam eperaesent unum ex illis eernere, qui Dominum Jeeum cruei 
affixere, Bli ver a conductia aedibua ooepere vivere eivitatem Nolam; quum antea 
nuUum in urbe Judaeum habitaviaae auditum eognitumve ■ ait a aenioribua noatria. 
Deinde hiaee veluti iniUum aditumque faeientibua advenere paulatim aUi totque, ut 
ad vigiftti aedea conduxiaaent, Friorea vero paueoa annoa dUiaaimi evaaere foenore 
faciendOf namque veatea omnia generia^ vaaa aenea, atannea, argentea^ annuloa, 
gemmaa eaeteraque preeioaa quaeeunque potuiaaent aeeipere in fidem et pignora 
capientea foenerabant. Foenua autem erat menatruum, valut pro aexagenia mutuatia 
nummia ainguloa eum aemiaae esppilabant, quae lueeUa auper pignore ultra mutatam 
pecuniam a^'ecta brevi augebant aortem adeo , ut uaurae debitum precio juato rei 
aequaretur, unde rea de pignoria proprietatê in Judaei poaaeaaionem ailenti dévora' 
tione tranaigebatur, Neque id eia aatia fuit; aed Vilielmua eiiam primua, aenew 
jam auaua eat aedea magnaa mereariy eaaque fabrica mq/orea pulchrioreaque eficere, 
idque auper via Vincaneiana. Item agrum amplum emere ad Turrem Martianam. 
Quae aedea agerque poatea poaaeaai aunt a Ceaarinia tum^ quum adventanHbua 
Gallia Judaei omnea expoliati fuere. Incoluerunt vero Judaei in urbe Nola annia 
aeptuaginta, Namque milleaimo quingenteaimo nono efeeti fuerunt , non aolum a 
Campania, aed etiam de Feligniay Apulia, Calabria nune dictai ae longe antea de 
Sicilia omnique Hiapahia ab altro Ferdinando Aragonaeo, qui priua Hiapaniarum 
rex erat ae Sieiliae , deinde pulaia noatria regibua longo bello habite eum OaHia^ 
ipae aueeeaait imperio Neapolitano, quo in bello Gallico Judaei plurima paaai aunt 
damna. Namque divitiia omnibua apoliati aunt partim a militiàua, partim a po- 
puUa, idque anno 1606 poat Jeaum dominum* 
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^besdmittener SiDn und geschorener Verstand ^)^ bilden deatlicbe 
Hmwdse auf Jadenthum und Chrisfeentiium. Die grausame 
Hârte jUdischer Strafgesetze, wdche zum traurigen Vorbîld christ- 
licher und muhamedaniischer GresetzgebuDgen geworden ist, er- 
klttrt Bnino aus der Verworfenheit des jûdischen Stammcharak- 
ters. Ein Gesetz, wdches Air den Fehler des Vaters auch die 
onschuldigen Eindlein und die Mutter blissen lâsst, konnte nach 
Bruno nur einer so pestiienzialischen, aussatzigen und gemein- 
geâlhrlicben Rasse, wie der jûdischen, entapringeU; einer Basse, 
die eher ausgerottet als geboren zu werden verdiente^). Die 
Juden sind der Abschaum der Menschheit % das nichtswurdigBte 
und verdorbenste Volk der Welt, von der niedrigsten und 
schmutzigsten Natur und Oesinnung^). Das Unertrâglichste an 
ihnen ist ihr grenzenloser Hochmuth. Sie waren von jeher ein 
gemeînes, feiles, sich absondemdes, unnùttheilsames, mit den 
andem Rassen unTertrâgliches Volk, die es bestiaUsch verachten 
und von welchem sie aus jedem Grande nach Gebtîhr wiedenim 
verabscheut werden^). Einst als sie noch die Sklaven der 
Aegypter waren und in die Wlisten verbànnt wurden, da wurden 
sie von ihrem Propheten getrOstet und gestârkt mit der HofiEnung 
auf Freiheit und der Ërwerbung eines Vaterlandes. Als aie 
dann zu Besitz und Ruhe gelangt waren, wurden sie mit Zer- 
streuung und Ge&ngenschaft bedroht. Heut zu Tage aber, wo 



1) De Imicbnbo, Lib. I, cap. 13, v. 47, pag. 196: 

Quiê eireumctêo êeruu, et ratione retontua . . . 

2) Spaccio DBLLA Bestia Tbiomf. (Wagmbk II, 197): Mereurio: JSte 
eontra agtU legge, ehe per difetto del padre, vâffnano mtUtati gli agntiU $ la madré. 
Sofia: È vero , ehe mai ko iroifato tal giudiziOy se non tra i JUri barbari, 
ê eredo^ e^e prima fusse trovato tra i Griudei, per eseer queiia una ffeneramone 
tanto pestHente, leprosa, e generaknente pemieioea, ehe mérita prima uêer spinta 
ehe nota. 

3) Ebendas. (Wagnbb II, 236): çU Ebrei son eonvitti per eseremento de 
VEffitto. De Immenso, pag. 512 und ^2h: faex populorum, faex hominum. 

4) Ebendas. (Wagnbr II, 239): la più indegna e fraeida generazion del 
mondo, di piît bossa e ^orea natura e spirto. 

5) Ebendas. (Waonbs II, 26S): gli £bf^ei , . . gente sempre vile^ mer- 
eenaria, eoliiaria, ineommunieabile et ineonversabile eon tattr^ generazioni^ le çuak 
bestialmente spregianoy e da le quali per ogni ragione son degnamente dispregiate. 
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€B kein Uebel oder Laater giebt, dem aie nicht unterworfen 
wttren, giebt es kein Gut und keine Ehre, die aie sich nicht ver- 
«prâchen ^). Das Schlimmste aber ist, dasa aie, ala der Auaworf 
Aegyptens *) die misaverstandene Naturreligion der Aegypter in 
verfklschter Form auf die Nachwelt vererbt haben. Wfthrend, wiê 
die Weisen wiaaen, die Aegypter von der Betrachtiing der ttuaaem, 
natttriichen Formen lebendiger Thiere und Pflanzen emporstiegen 
und, wiedie Geachichtezeigt, biazur Gottheit durchdrangen^), haben 
jene und die nach ihnen gekommen sind, den alten sinnigen 
Thierdienat in einen aller Vemunft spottenden Eaelsdienst ver- 
kehrt. Und nun erzâhlt Bruno eine kOstliche Geachichte, die er 
vor Jahr und Tag aelbat erlebt hatte. ,yAla ich (i. J. 1576) nadi 
Genua kam, atellten die MOnche dea Oaatella gerade den ver- 
âchleierten Schwanz zum Eusse aus, indem sie riefen: Bertthrt ihn 
nicht, ktisst ihn I Dieaea ist die heilige Reliquie jener gebenedeiten 
Eselin, welche wûrdig erachtet worden, unsem Herrgott vom 
Oelberge nach Jérusalem zu tragen. Betet ihn an! Kttsst ihn! 
Beicht Almosen! Ihr werdet hundertâQtig emp&ngen und das 
ewige Leben erwerben^)!^ Durch aolche klâglich carrikirende 
Nachftfferei dea tiefsinnigen Naturcultus der Aegypter, durch 



1) Dbgli Ebozgi Fubori (Waonbr II, 380) : Coti gli Ehreif quando er<mo 
échiavi n$ tEgitto , # banditi ne li desertif erano eonfortati da lor proftti con 
Vatpettaziofte di libertà^ et aquisto di pairia ; quando furono in atato di domino # 
tranquillitàf erano minaeeiati di dispersione e eattività. Oggi ehe non 'è mole n% 
vituperiOy a oui non siano suggettif non i hene n'h onore^ eTie non si promettano. 

2) Spaocio dblla Bebtia Triovfavtb (Waonbr II, 236): gli £broi 
son eonvitti per eseremento del Egitto. 

3) Ebendas. (Wagner II, 234): OH Egv^\ conté sanno i sapienti, da 
■quests forme naturali esteriori di bestie e piante vive aeemdevano e^ corne mottrano 
li lor tuecesti, peneiravano a la divinité, 

4) Ebendas. (Wagnbr II, 232): Coal hoviato io li religioai di CaateUo in 
Oenova moatrar per brève tempo efar baeiare la velata coda, dicendo: Non toecate, 
baeiate ! queata i la aanta reliquia di quella benedetia aaina^ ehê fu fatta degna 
di portar U noatro dio dal monte Oliveto a Jeroaolima. Adoratela, baeiaiela, 
porgete hmoaina! Centuplum oecipieHa, et vitam tietemam poaaidebitia. Dièse 
Eselsschwanzyerehrang mnss tiefen Eindruck auf Brnno gemacht haben, 
denn er kommt ron seinem ersten Werke bis znm letoten immer wieder 
darauf zaïiick. Vgl. Camdblajo (Waovxr I, 17) und De Ihmbnso, pag. 625 
nnten. 
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derlei Verehrung von todtem Unâat yerMlt Gott und die Natur 
dem Spott und Hohn wahnwitziger GOtzendiener, die noch oben- 
drein den besiegten Anhângem des reinen Naturdienstes gegen- 
uber hochmiithig yermeinen, im Lichte zu wandebi, wenn sie 
ibre lâcherlichen Gebrâuche so hoch im Ansehen erblicken^). 

Bruno ist unenntidlich, den Schaden zu betrauem, welchen 
die Menschheit erlitten habe, als das Semitenthum dem sinnigen 
NaturdienBt der antiken Culturvttlker ein grauenhaftes Ende be- 
reitete^ indem es an die Stelle der ehemaligen Unschuld raffînirte 
Bosheit und an den Platz der einstigen Begeisterung ftir die 
Forschung nach der Wahrheit Heuchelei und Llige, Ignoranz 
und Intoleranz gesetzt habe. Nii^ends aber nimmt dieser elegisch- 
satyrische Ton rundere Gestalt an, als in folgendem Gedichte 
Uber den 

Ursprung der Verkommenheit. . 

Astronomie war in âltester Zeit nicht eine Erfindung, 

Um den geordneten Plan des Ails zu ergrfinden; sie diente 

Lediglich zu dem vemiinfîtigen Zweck^ die Ërkenntniss des 

Ganzen 
Auf dem Berechnungsweg dem Menschenverstand zu erleichtem. 
Aber die Dummheit kam in die Welt und die stattliche Basse 
Wucherte bald tiberall. Da begann sich des Geistes der Menschheit 
Jene Verstrickung im Wurzelgeflecht des Wahns zu bemeistem. 
Jegliches Dîchtungsgebilde der Vorwelt — sei's dass das Schicksal 
Oder des Menschen Gemtith so woUte — galt flir Reaies. 
Eitle Berechnung ersann Système phantastischer Welten. 
Was den Aegyptem eînst ein Mythus gewesen, ein Mittel, 
Um der Mysterîen Sinn bequemer und tîefer zu fassen, 
Ein Symbol, um das, was dem menschlichen Blicke entrtickt ist, 
Durch ein poetisches Bild dem Geiste nâher zu bringen, — 



1) Ebendas. (Wagner, II, 225): Ma quel ehe mi par da deplarare, e eh» 
veggio aleuni insensati e atolti idolatrij li quaii, non piU ehe V ombra s^awieina a 
la nobilth del eorpoj imitano Veceellenza del euUo del f£gitto, e ehe eereano la 
divinitàf di eut non hanno ragtone alcuna, ne gli escrementi di eoee morte et 4n- 
animate ; ehe eon ttttto etb si heffano non solamente di quei divini et oeulati ctdtori^ 
ma anco di noi, .... trûmfano , vedendo li lor pazzi riti in tanta Hputazùme^ 
e quelli de gli altri a fatto evaniti e eassù 
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Das galt nun fUr Realitftt! Da rtickte des Geistes 
Sonnenfinsterniss an und der Wahnwitz ruhte nicht eher, 
Bis das Judengeschmeiss die antiken Symbole yerâdschte; 
Und sie alsdann fUr des eigenen Geists Erfindungen ausgab. 
Wahrlich ein Musterbild Yon Verkommenheit ! Wirklich erlosch auch 
Jegliches Licht und die Vttlker verfielen der htlsslichen Fabel. 
Los brach jetzt die barbarische Zeit, die Epoche der Schande, 
Welcher das Wissen ein Wahn und der Menschenmord Pietàt 

heisst, 
Welcher die Religion nur als Mittel erscheint, um die Vttlker 
Air zu entzwei'n und brutal die Satzungen aller zu brechen. 
So verblieb Yon deni Urideal des Eechts und der Wahrheit 
Nur ein LUgengespinnst, zum Verderb der Vernunft und der 

Sitte 1). 

Bruno ist, nach Massgabe solcher Auslassungen^ die seines 
Herzens innersten Tiefen entstrOmen, weder ein Freund des 
Judenthums, noch der historischen Erscheinung der christlichen 
Kirche, deren Dogmatik er mit den schneidigsten Waffen seines 
an witzigen Wendungen und beissendem Hohn nie Yerlegenen 
Geistes bekftmpft. Jehova nennt er nur: „die Gottheit der 



1) De Ikmekso, Lib. I, cap. 2, v. 41 — 65, pag. 511: 

Suppositiones Aêtronomorum faetae suut poiitionei phUoiophorum ad 

eztremam utque insaniae speeiem. Sieut Aegyptiorutn fabulië (ex Mer^ 

eurii vatMmo in FoinumdroJ aeeidiL 

Adde quod haee primum studio eof\flûto Maihêtiê 

Non siout caperet mundum in hao diêpoiituram 

Comprensum vere: sed eerie ad commoditatem 

Doctrinae faeiUê tandem qua eomputut esiet. 

Forro ubi stultitiae coepit generosa propago 

Cresarêf et ingenio implantatae eunt magie alte 

Madieeê iUae, coepemnt vera putari 

Mobilia^ atque anima motrice, aut numine ptUea, 

Inde eibi ratio finxit phantaetiea eeola : 

Ut quondam Aegypto fuerant quae fabula^ ut apte 

Objieier menii quoêdam myeteria poeeent^ 

Ferque quod in promptu est a seneièue omne remotum 

Aptiue in eigno vel imagine eonciperetur : 

JJeque adeo craeei tandem eet ineania vulgi 

(Abdidit ut divum lux vultumj eemper adaucta, 

J5 
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Hebrfter'^ ^) und Cfanstus, wenn er ihn auch in seiner Bede an den 
Wittenbei^er Sénat riicksichtsvoll ,,den Hirten nicht ESnes Volkes 
allein, sondem den einzigen und hOchsten Hirten aller VQlker^' 
nennt, ftkhrt Bruno in ei n er Reihe auf mit den GOttem, Religions- 
«tiftem und Philosophen aller Zeiten, er zâhlt hintereinander auf: 
Zoroaster, Trismegistus, Charondas, Selon, Zamolxis, Plato, Minos, 
Numa, Romulus, Muhamed, Moses, Ormazd, Mercur, Satum, 
Minerva, Vesta^ Jupiter, ApoUo, £geria Njmpha, Mars, Gabriel, 
Jehoya , den Gott der Hebrfter und Gott den Allmâ^htigen, 
den Allvater und Herm des Weltalls*). Kein Zweifd, dass 
Bruno selbst den Stifter des Christenthums nicht mit seiner Ironie 
Terschont. Er spricht z. B. im Gedicht: De Monade von dem 
Ursprunge, welchen verschiedene Beligionsstifter aus bOsen Con- 
stellationen genommen haben. Unter denselben versteht er: 
Bomulus, Merlin, Apollonius von Tyana, Theut, und and ère, 



TTt vitiata etiam aimulaera eafaex populorutn 
Verterit in priprit generû figmenta profana 
Festimum in exemphêtn vUai: atque inde êepuUa est 
Lux ac ptr gmteis inveeta est fabula turpis 
Barbaries genita est^ seelum eveetum seelerosum 
Cui seire insanum est, erudelia, et impia faeta 
Sunt pietaSf et Religio est in sehismate tnundum 
Servarâf atque super jura omnia toUere vires. 
Sie veri ac jusU nonnae corrupta remansit 
Fabula quae vitae ratùmem evertit et uaum. 

1) De Monade, cap. 8, pag. 111 unten: 

Septenis glauea latuit ealigine Moses 
Cum fieret viso Hebraeorum numine laetus, 

Ferner De lampade combinatoria Lull. (Gfbôrer, pag. 632): Deus JETs' 

iraeorum Jehova. 

2) De lamfade comb. ad Vitebebgae senatum (Gfrôbbr, pag. 632): 
munus inquam quaîe per principes gentium , duces et pastores populorwn , Zoro- 
astrem, Tristnegistum, Charondam, Solonem, jSamokdm, Flatonem, Minoem, Numam, 
£omulum, Mahumetum, Mosen et non unius gentis, sed omnium unieum summum- 
que pastorem Ohristum communicasse dieuntur numina, Oromasis, Mereurius, 8a- 
Uimusj Minervaj Vesta, Jupiter, ApoUo, Egeria Nympha, Mars, Gabriel, Deus 
Hebraeorum Jehova, et Deus omnipotens, pater omnium et dominus universi. 
Ebenso in Sigillus Sigillobum (Gfrôrer, pag. 569), 35: Fythagoras, Zoro- 
•aster , Zamolxis , Abaris , . . . . Moses , . . . . Jésus Nazarenus , . . . . Faymundum 
IdUlius, .... Faracelsus! 
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die ungewissen Eltern entstammt sind^). Im Sioillus 
SiGiLLORUM scbildert er die Erfindungsgabe der Ekstatiker, 
sich dorch kUnstiich hervorgebrachte Melancholie die Wollust 
mystischer Versenkung in Gott zu verschaffen: ^Diese verab- 
scheuen wir am meisten, da die Thoren bisweilen nicht allein 
ihre eigene, sondem auch der andem Unwissenden und Esel 
(denen sie wîe Propheten und Oflfenbarer der FrOmmigkeit er- 
scheinen), schftndliche Dummheit nfthren. Nachdem sie durch 
yerschmfi.hang jeder natttrlichen Nahrung abgemagert und zu 
einer krankhaft saturnischen Complexion gelangt sind, und sich 
gewissen zur Verwirrung der Phantasie hOchst geeigneten vor- 
gftngigen Betrachtungen, die sie ftb* fromm halten, durch das 
Dunkel der Nacht begttnstigt, hingegeben haben, verfallen sie in 
einen Zustand der Traurigkeit, worin sie, mit Geissehi sich leicht 
schlagend, aus den innem Theilen die Wftnne nach den âussem 
locken, damit so die melancholische Stimmung mftchtiger auf 
den Geist einwirke ; und damit zur Erreichung der Exstase ja 
nidits versâumt werde, wenden sie die Gedanken ihrer Seele 
dem Tode irgend eines Adonis zu, und zur Traurigkeit eine 
angenehme Traurigkeit hinzufbgend (denn wir wissen, dass auch 
die Thrftnen ihre WoUust haben), erleiden sie eine kOrperUche 
Erregung anderer Art, und treten, kraft der verwirrten Sinne, 
aus Antrieb des eîgenen Geistes leichtlich mit einem jener un- 
reinen und der Vemunft spottenden Geister in Verbindung, wâh- 
rend sie selbst am Ende sich zu einer, ich weiss nicht welcher, 
offenen Anschauung elender und erbUrmlicher Gott- 
heiten entrttckt glauben, so dass sie Dinge hOren und wahr- 
nehmen, die niemals in ihre Gedanken hâtten kommen kOnnen. 
Dièse Gewalt der verwirrten Phantasie ist bei Eînîgen bis dahin 
gestiegen, dass durch die Gluth der brennenden Phantasie die 
Wundmale der durchbohrten Gottheiten, deren Bild sie 
mâchtig ihrem Gemtith eingeprftgt hatten, ihrem eigenen Leibe 
eingebrannt wurden *)." Clemens, dessen Uebersetzung wir hier 



1) De Monade y pag. 75: ...a<f taies referunt orfum RomuU, Merlint\ 
Thianeij Theuti et aliorum qui ineertis parentibus prodiere. 

2) SioiLLUS SioiLLORCM. Le duodeeima eontraetionis epecie. 46, (Gfrôrer, 
pag. 576 — 577): Jam ad non magie ingenioaoa Apoeaîypticos nottro» respieiamus, 

15* 
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gefolgt sind, bemerkt mit Recht: ^Jeder sieht, daas hier zu- 
nâchst anf die Wundmâle des hl. Franz von Âssisî, auf die Be- 
trachtuDg des leidenden and sterbenden Christus, und auf die 
Nachfolge desselben in der Abtôdtong der Sinne und dea Fleiaches 
angespielt ist^)."* 

Die Wunder Christi miissen sich die bitterste Ironie 
gefaUen lassen, als scbône ^Kunststiieke'', die „das Naturgesetz 
zur Buberei herabwiirdigten.^ Bruno wâhlt zom tchipping boy 
seîner Satyre den auf dem Wasser wandehiden Orion. ^Darauf 
fragte Neptun : Was werdet ihr, o Gôtter. mit m^em Lieblinge, 

meinem Herzblatte anfangen^ mit jenem Orîon ? Da er- 

wiederte Momus: Lasst mieh euch eînen Vorschlag machen, 
ihr Gôtter. Uns ist, wie das Spriebwort in Neapel sagt, der 
Maccaroni in den Kâse gefallen. Diesen, weil er Wunder zu * 
wirken versteht, und, wie Neptun weiss, auf den Wogen des 
Meeres einherschreiten kann, obne einzusinken, noch sich die 
Fusse zu netzen, und weil er folglich wohl auch noch vide andere 
schône Kunststiicke zu machen vetmôgen wird, ihn lasst uns 



qui eum ejusdem ptshime oient is melaneholiae speeie laborettt^ Jine tamen^ per Ubi- 
dinis diversttatem, differunt ; lot maxime detetfamuTy quandoçuidem intérim stalti 
mm propriam modo, »ed et aliorum ignorantum et asinorum fyuibus prophetae et 
revelatoree pietatis apparent) turpisaimam etultitiam mutriunt. Si mage tmturale 
vutrimentum contemnentea postquam in maeiem et vieiose satumiam eomplezioneni 
fuerint adaefi, quibusdam (ad phantaeiam perturbandamj aptisaimis praeviie fquaa 
piae eredunt) médit ationibue ipsi faventem noctia vmbram potiti, triatitiam quan- 
dam aubeufit, ubi flagria Uniua eaedendo aeae , aà intemia calorem ad portée ex- 
iriorea evoeant, ut hoc interiua mage remiaao ampUua in apiritu melancholieua 
tepor intendatur , et ut nuUa ad eeataain contreetandam deait oeeaaio , animi eX' 
cogitationem ad alicuj'ua Adonidia mortem adpeUentea triatitiaeque auavem quandam 
addentea triatitiam fhaud enim et laerimia auam deeaae libidinem comperimuay 
alteriua generia horripilattonem aubeunty interimque virtute perturbati aenaua^ facile 
proprii apiritua adptUau alicui de immundia iiademque irriaoribua intelligentiae 
apiritibua copulanturj cum demum neacio in quetn miaerorum triatiumque numinum 
apertum intuitum et aj^atum adeo promoti credaniurj ut ea audiant atque pereipi- 
ant, quae nunquam in eorum cogitationem cadtre potuiaient. Quem quidem phan- 
taaiae turbatae impetum eouaque in quibuadam invaluiaae novimua, ut confoaaorum 
numinum, quorum apeeiem intenaiua animo contraxerant , ardentioria phantaaiae 
fervore cicatricea in proprio corpore inuataa comperirent. 

1) F. J. Clemkns, Giordano Bruno und Nicolaus von Cusa (Bonn, 1847), 
pag. 176. 
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unter die Menâchen senden, um durch ihn denselben kund zu 
thun, was uns irgend gut dftucht und beliebt, indem er sie 
glauben macht, dass das Weisse schwarz^ dass der menschliche 
Verstand, wo er am deutlichsten Etwas einzusehen wfthnt, nur 
eine Blîndheit, dass das, ^^ der Vernunft vortrefflich, gut und 
das Beste scheint, gemein, verwerflich und durchaus b5se; dass 
die Natiur eine niedertr^htige Metze; dass das Naturgesetz eine 
Bubereî sel; dass die Natur und die Gottheit nicht zu dem 
gleichen guten Zwecke zusammenwirken kônnen, und dass die 
Gerechtigkeit der einen nicht der Gerechtigkeit der andem unter* 
geordnet, sondem sich entgegengesetzt sei, wie Finstemiss und 
Licht; dass die Gottheit ganz und gar Mutter der Griechen und 
nur wie eine feindliche Stiefinutter aller andem Geschlechter sei, 
wesshalb auch keine den Gôttem angenehm sein kônne. ergrftcisire 
denn, d. h. er werde zum Griechen; denn der grOsste BOsewicht 
und Taugenichts, den Grîechenland besitzt, ist, weil er dem Ge- 
schlechte der GOtter angehôrt, unvergleîchlîch viel besser, aïs der 
gerechteste und edelste Mann, der aus Rom zur Zeit der Republik 
oder aus irgend einem andem Volke hervorgehen konnte, mag 
dieser auch in Sitten, Wissenschaft, Stârke, Schônheit im Ânsehen 
jenen noch se sehr Ubertreffen. Dièse sind nâmlich nattirliehe 
und von den Gôttern verachtete, denen tiberlaesene Gaben, die 
unâdiig sind h5herer BevorzUgungen, d. h. jener tibekuatUrlichen, 
die die Gottheit schenkt, als da sind: auf dem Wasser zu springen, 
die Ejrebse tanzen, die Lahmen hUpfen, die Maulwurfe ohne 
brille s^en zu machen, und unzâhlige andere Galanterien. Er 
wird damit die Menschen tiberzeugen, dass die Philosophie, jede 
Betrachtung und Magie, die sie uns âhnlich machen kônnte, nur 
Thorheiten sind, dass jede heroische That nur eine Feîgheit, und 
dass die Unwissenheit die schônste Wissenschaft von der Welt 
ist, indem sie ohne MUhe erworben wird und den Geist nicht 
mit Melancholie erfûUt. Damit wird er vielleicht den Quitus und 
die Ehre, die wir verloren haben, wieder herstellen und noch 
vermehren, indem er bewirkt, dass unsere Spitzbuben flir Gôtter 
erachtet werden, weil sie entweder Griechen oder griechisch ge- 
worden sind. Nicht ohne Furcht jedoch, ihr Gôtter, ertheile ich 
euch diesen Bath, denn irgend eine Mucke surrt mir ins Ohr, 
es kônne geschehen^ dass dieser am Ende, wenn er das Wild 
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in Handen hat, es dabei nicht bewenden lasse, »8ondem sagen 
und den Menschen glauben machen werde, der grosse Jupiter 
sei Dicht Jupiter, sondem Orion sei Jupiter, und aile Gôtter seien 
nur Chimibren und Einbildungen. Insofem scheint es nur ge- 
rathen, nicht zu glauben, dass er per fas et nefas, wie es heisst, 
solche Geschicklichkeiten und Fertigkeiten an den Tag lege, 
wodurch er sich in seinem Rufe tiber uns emporschwingt." Hier 
antwortete die weise Minerva: „Icli weiss nicht, o Momus, in 
welchem Sinne du dièse Worte sprichst, diesen Bath ertheilst, 
dièse Behutsamkeit empfiehlst Ich denke, dass deine Worte 
ironisch gemeint sind; denn ich halte doch nicht flir so thdricht, 
zu glauben, dass die GOtter durch solche Armseligkeiten sich 
ihren Ruf bei den Menschen erbetteln, und dass, in Bezug auf 
jene Betriiger, ihr falscher, nur auf die Unwissenheit und Bestiali- 
tttt Derjenigen, die sie schâtzen und ehren, gegriindeter Ruf ihnen 
wirklich zur Ehre, und nicht vielmehr zur Bestâtigung ihrer 
Unwiirdigkeit und hôchsten Verwerfliohkeit gereiche. In dem 
Auge der Gottheit und der Allem vorstehenden WahrheiJ; kommt 
es darauf an, dass Einer gut und wiirdig sei, mag er auch keinem 
Sterblichen bekannt sein; aber dadurch, dass ein Anderer é^ 
dahin bringt, &lschlich als Gott von allen SterbUchen geachtet 
zu werden, wird sein Werth nicht erhôht; denn er ist vom 
Schicksal nur zu einem Werkzeuge und Wahrzeichen gemacht 
worden, wodurch die um so grôssere Unwiirdigkeit und Thorheit 
Jener, die ihn werth halten, an den Tag tritt, je niedriger, 
verâchtlicher und verworfener er selbst ist. Wenn also nicht 
allein Orion, der ein Grieche und ein Mensch von einigem Werthe 
ist, sondem Einer aus dem nichtswiirdigsten und verdorbensten 
Volke der Welt, von der niedrigsten und schmutzigsten Natur 
und Gesinnung gewâhlt und als Jupiter angebetet wird, so er- 
wâchst sîcherUch ihm daraus keine Ehre, noch dem Jupiter in 
ihm eine Schmach, denn nur verkleidet und unbekannt erhâlt 
er jenen Sitz oder Thron ; wohl aber erwerben sich Andere in 
ihm Geringschâtzung und Tadel. Niemals also wird ein Schelm 
dadurch Ehre erlangen kOnnen, dass er mit Htdfe feindlicher 
Genien blinden Sterblichen zum Affen und zur Posse dient^). 

1) £bendas. (Wagner II, 238; Clbmbns, Bruno pag. 180): apresso 
dimando Nettuno: j,che foret», o dei, del mio favorito, del mio bel mignone, di 
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Auch Bonst macht sich Bruno ttber die Wunderthaten lustig: 
^Mache man doch mit einem desswegen weil er dnen elenden und 



queW Orione, dieo^ che fa per apavetUOf eome dicono gli etimoloçùti t orinare il 
eieîo?*^ Qua riêpose Momo: ^^LoêoiaU proponêre a nuy o dêi! Ne % eoêcaio, 
eomê è proveràio in Napolif il macoarone dentro U formagçio. QuntOi pa ehe 
aa far di maravigUe, e eome NeUuno ia, pub eamminar sopra VoHde dêl mare 
êenza infoêtarsi, tenta bagnarêi H piedi, e eon quetto eomeguentemente potrà far 
moite àkre belle gentilezze, Mandiamolo tra gli uornini^ e faceiamo^ ehe li done 
ad intender tutto queUo , ehe ne pare e piaee, facendoli eredere , ehe il bianoo ^ 
nero , ehe Pintelletto umano, dove gli par meglio vedere, ^ una eeeità^ e db ehe 
seconde la ragione pare eeeellente, buono et oUimOf e vile , êeellerato et eetreftm- 
mente malo; ehe la natura e una putiana bagaeea; ehe la legge naturàle "k una 
ribaldaria; ehe la natura e divinità non poaono concorrere in uno medeeimo buon 
fne, e ehe la giustizia de i'una non e subordinata a la giuêtizia de faUra, ma 
son eose contrarie^ tome le ténèbre e la luee; ehe la divinith tutta e madré di 
Greeif et e eome nemiea matrigna de taltre generazioni, onde nessuno pub eeser 
grato a* dei akrimenti ehe greehizando^ i, e, faeendosi Ghreeo : per ehe il più gran 
seellerato e poltrone, eh' aàbia la Grecia , per eesere appartemente a la generazione 
de li dei, e ineomparabilmente migliore ehe il più giusto e magnanime, eh' abbia 
possuto useir da Moma in tempo, che fu repubbliea, e da quai ai voglia altra 
generazione, quantunque miglior in costumi, seienze, fortezza , giudizio, beUezta et 
autorità. Fer che questi son doni naturaU e spregiati da U dei, e laseiati a quelli, 
ehe non son eapaei di piU grandi privUegi, eioè di que' sopranaturaU, ehe dona la 
dieinith, eome questo di saltar sopra Sacque, difar ballare i granchi, di far fare ea- 
priole a* zoppi, far veder le talpe senza occhiali, et altre belle galanterie innwmerabili. 
Fereuaderà eon questo, che la fllosofia, ogni comtemplazione et ogni magia, ehe possa 
farU simili a noi, non sono altro ehe pazzie; che ogni atto eroieo non e altro ehe 
vigliaeearia, e che la ignoranza i la più bella seienza del monde, per che s'aequista 
senza fatiea, e non rende fanimo afetto di melaneolia. Con questo for se potra 
riehiamare e ristorar U eulto et onore, etC aàbiamo perduto, et oUre aeanxarlo^ 
facendo, ehe li nostri masealzoni siano stimati dei per esserno o Oreci o ingrecati. 
Ma con dimore, o dei, io v% dono questo consiglio; per che qualehe mosca mi su- 
surra ne Voreechio, atteso che potrebbe essere, che eostui al fine trovandosi la 
eaeda in mono , non la tegna per lui , dieendo e faeendogli oltre eredere, ehe il 
gran Oiove non è Oiove, ma ehe Orione e CHove, e ehe li dei tutti non sono 
altro ehe chimère e fantaeie. Fer tanto mi par pure eonveneeole, ehe non per» 
mettiamo, ehe per fas et nef as, eome dicono, voglia far tante destrezze e dtmo- 
stranze , per quante possa farsi nostro superiore in riputazione.''*' Qua risposc la 
savia Minerva : ,yNon so, o Momo, con ehe seneo tu dici queete parole, doni questi 
eonsigli, metti in eampo queste eantele. Fenso, eh' il parlar tue e ironieo; per 
che non ti stimo tanto pazzo , ehe possi pensar , ehe li dei mendieano eon queste 
povertadi la riputazione a presse gli uomini, e quanto a questi impostori, che la 
falsa riputazion lorOf la quale efondata sopra l' ignoranza e bestiaUtà di chiunque 
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unnutzen Lahmen geheilt hat, der, wenn er auch gesund wâre, 
eben so wenig oder nichts taugte als wenn er krank ist, nicht 
soviel Aufhebens als mit einem andem, der das Vatcriand be- 
freit oder einen gestôrten Geist wieder hergestellt hat; man mâche 
doch nicht eine so grosse Heldenthat oder noch mehr daraus, 
wenn einer auf irgend eine Art und Weise hat das Feuer eines 
brennenden Ofens ohne Wasser lôschen kônnen^)!'* 

Aber mit dem beissendsten Spotte verfolgt Bruno die Gott- 
menschheit Chrîstî, zu deren symbolischem Trâger er den 
Centauren Cîhiron nimmt, nicht ohne denn doch schliesslich den- 
selben wegen seiner Menschenireundlichkeit fUr des Himmels 
sehr wiirdig zu erklâren. ^Es ist Zeit, dass wir zum Centauren 
Chîron kommen. . : . Und Momus sprach: was soUen wir mit 
diesem einem Thiere aufgepfropften Menschen oder mit dîesem 
an einen Menschen gefesselten Thiere anfangen, beî welchem 
zwei Naturen eine Person bilden, und zwei Substanzen sich zu 
emer hypostatischen Einigung verbinden? Zweî Dinge vereinigen 
sîch hier zu einem dritten Wesen, und dartiber kann kein Zweifel 
obwalten. .Aber die Schwierigkeit besteht darin, zu wissen, ob 
dies dritte Wesen etwas Besseres, als der eine und der andere, 



H reputa e atima, sia îor onore più preito^ che eonfirtnazione de la loro indignita 
e sotnmo vituperio. Importa a toechio de la divinita e présidente verità, che 
uno êia buono e degno, ben che niisuno de' mortaU lo eonoêca; ma che un aUro 
faltamente venisae eino ad eseere stimato dio da tutti mortali^ per eib non H 
offffiongerà dignità a lui^ per che eolamente vien fatto dal fato inetrumento et 
indice y per oui ai vegga la tanto maggiore in lui dignità e pazzia di que tutti^ 
che lo atimano, quanto eolui e più vile y ignobile et abbietto. Se dunque ai prenda 
non aolamente Orione, il quale e Greeo et uomo di qualehe pregio , ma uno de la 
più indegna e fraeida generazion del mondo, di più baaaa e aporea natura e apirito^ 
che aia adorato per Oiove : certo mai verra eaao onorato in Giove, ne Giove âpre- 
giato in lui, atteao che egli maaeherato et incognito ottiene quella piasza o aoUo, 
ma più toato aliri verranno viUpeai e vituperati in lui. Mai dunque potrà un 
forfante eaaere capaee di onore per queato , ehe aerve per admia e beffa di eieehi 
mortali con il miniatero di ger\j nemiei,^'' 

1) Ebendas. (Wagnbr II, 164): non faeeia tanto trionfo d^uno, 

per ehe abbia aanato un vile e diautil zoppo, ehe poeo o nulla vale più aano che 
infermo, quanto cCun altro, eh^ ha Uberata la patria^ e riformato un animo per' 
turbato; non atime tanto, o più geato eroico faver in qualehe modo e qualehe 
maniera poaauto eatinguer il foco d'una fomace ardente aenz' acqua. 
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oder der eîne von den beiden Theilen ist, oder aber ob etwas 
Geringeres? Ich will sagen, ob aus derVerbîndung derPferde- 
natur mit der menschlîchen ein des himmlischeii Sitzes wUrdîger 
Gott entstehe, oder aber ein Thier, welches in eine Httrde und 
einen Stall gewiesen eu werden verdient? Kurz, mOgen Isis, 
Jupiter und Andere nocli so viel tiber den Vorzug, ein Thier 
zu sein y gesagt haben, und dass der Mensch, um g(3ttlich zu 
sein, Etwas vom Thiere an sich haben und in dem Grade, als 
ein Thier sich zeigen mtisse, in welchem es aïs gôttlich zu glftnzen 
verlangt; ich werde nie glauben k5nnen, dass da, wo der Mensch 
nicht ganz und vollkommen ist, nocb vollkommen und ganz das 
Thier, sondem nur ein Stttck Thier mit einem Stttck Menschen 
verbunden, dies besser sein kônne, als wo ein Stttck Hose mit 
einem Stttck Wamms verbunden ist, woraus nie ein besseres 
Kieid, als ein Wamms oder eine Hose ist, entsteht, ja nicht ein- 
mal ein eben so gutes, als das eine oder die andere.*' ,,Momus, 
Momus, erwiederte Jupiter, das Geheimnîss ist verborgen und 
gross, und du kannst es nicht begreifen; es muss dir also ge- 
nttgen, es als eine hohe und erhabene Sache zu glauben." - 
^Ich weiss wohl, sagte Momus, dass dies weder von mir, noch 
von irgend Einem, der einen Funken Verstand hat, begriffen 
werden kann, aber damit ich, der ich ein Gott bin, oder ein 
anderer, der so viel Krtttz' im Kopfe hat, als ein Hirsenkom 
betragt, es glauben soll, wttnschte ich, dass es mir von dir erst 
in irgend eîner schônen Weise zu glauben vorgestellt wttrde." 
„ Momus, sprach Jupiter, du musst nicht mehr wissen woUen, als 
zu wissen n($thig ist, und, glaub' es mir, dies ist nicht nôthig zu 
wissen." „Sieh' da also, sagte MomuS; das, was zu hOren Noth 
thut, und was ich wîder meinen Willen wissen will; und um 
dir geâlUig zu sein, o Jupiter, will ich glauben, dass ein Aermel 
und ein Beinkleid mehr werth und zwar sehr viel mehr werth 
seien, als ein paar Aermel und ein paar Beinkleider, dass ein 
Mensch kein Mensch und ein Thier kein Thier sei, dass die 
Hâlfte eines Menschen kein halber Mensch, noch die Hâlfte eines 
Thîeres eîn halbes Thier, dass ein halber Mensch und ein halbes 
Thier kein unvollkommener Mensch und kein unvollkommenes 
Thier, sondem .ein Gott und pura mente zu verehren sei." Hier 
baten die Gôtter den Jupiter, dass er sich eiligst entschliessen 
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und liber den Centauren nach seinem Gntdtbiken verfUgen m5ge. 
Dessbalb legte Jupiter dem Momus StiUschweigen auf und ent- 
schied in dieser Weise: ri^Ag ich selbst gegen Chiron vorgebracht 
haben, was ich will, so widerrufe ich es gegenwftrtig und sage, 
dass Chiron, der Centaure, weil er ein sehr gerechter Mensch 
war, der einst auf dem Berge Pelias wohnte, wo er den Aescu- 
lap in der Arzneikunde, den Hercules in der Astrologie und den 
Achilles im Zitherspiele unterrichtete, weil er die Eranken heilte, 
zeigte, wie man zu den Stemen emporstieg, und wie die tônen- 
den Saiten mit dem Holze verbunden und gehandhabt werden, 
mir des Himmels nicht unwUrdig scheint. Sodann erachte ich 
ihn dessen filr ûberaus wtlrdig, weil in diesem himmiischen Tempd, 
bei diesem Âltare, dem er nahe steht, sich kein anderer Priester 
ausser ihm befindet, da er, wie ihr seht, das Opferthier in HSnden 
hftlt und die Opferâasche an seinem GUrtel hSngt. Und weil 
der Altar, das Heiligthum, das Bethaus nothwendig ist, und ohne 
den Administranten vergebUch sein wtirde, so mag er hier leben, 
hier bleibeU; hier ewigUch beharren, wenn sein Schicksal nichts 
Anderes Uber ihn verhftngt.^ Hier fUgte Momus hinzu: ^Deine 
Entscheidung, o Jupiter, dass dieser der Priester am himmiischen 
Altare und im Tempel sein solle, ist wtirdig und klug; denn 
wenn er dies Thier, das er in Hâ^nden hâlt, geopfert haben wird, 
so ist es unmôglich, dass ihm jemals das Thier fehlen sollte, da 
er selbst zugleich als Opfer und als Opferer dienen kann, d. h. 
als Priester imd als Thier." — „VVohlan also, sagte Jupiter, die 
Bestialitât, die Unwissenheit, die unntltze und verderbliche Fabel 
entfeme sich von diesem Orte, und wo der Centaur sich befindet, 
verbleibe die schlichte Einfalt und die moralische Fabel. Von 
dort, wo der Altar ist, entfeme sich der Aberglaube, die Un- 
glâubigkeit und die Gottlosigkeit, imd es nehme Platz die nicht 
eîtie Beligion, der nicht thOrichte Qlaube, die wahre und auf- 
richtige Frômmigkeit^)!" 



1) Ebendas. (Wagner II, 248; Clembns, Bruno pag. 183): adesao è 
tempo, ehe vegnamo a ragionar del eentauro Chirone, il qiud venendo ordinatametUe 
a proposito, fu dotto dal vecehio Satumo a Qiove: y, Fer ehe, o Jiglio $ tignor mio, 
vedi eK il sole e per tramofitare, ispedtamo presto quésti aUri quattro, s'eUi piaee!^* 
E Momo disse: ^^Or, ehe vogliamo far di quest* uomo insertato a bestia, o di 
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Auch der Heiligen Familie, sowie dem Heiligen- 
dienst tiberhaupt, spielt Bruno sehr ûbel mit. Wâhrend die 



qu&êta hetHa ineeppata ad uomo, in eut una peratma è fatta di due nature, e due 
êuëtanu eoneorreno in una ipoêtaitca unione ? Qua due cose vegnono in unione 
a far una terza entità^ e di queeto non ï dubHo aleuno. Ma in quetto eoneitte 
la difieuUh, eioh^ se cotai terza entità produee eoea miçliore, ehe Vuna e l'altra, 
êCuna de le due parti, o veramenie piU vilef Voglio dire, se eeaendo a Veeaere 
umano aggionto Veeeere oavallino, vien prodotto un divo degno de la eedia eeleete, 
pur una beetia degna di eeser mesea in un armento e atalla ? In Jine, sia êtato 
dette quanto si voglia da laide, G^iove et altri, de VeœeUema de teaaer beetia, 
e ehe a fuomo, per eaeer dùnno^ gli eonviene aver de la beetia, e quando appettaee 
moetrarai aUamente divo, faecia eonto di farai vedere in tal misura beetia, mai 
potrb eredere, ehe, dove non e un uomo intiero e perfetto^ ne una perfetta et in-- 
tiera beetia, ma un pezzo di beatia eon un pezzo d'uomo, poaaa eaaer meglio , ehe 
eome, dove "h un pezzo di br€tga eon un pezzo di giubbone, onde mai provegna veate 
miglior ehe giubbone o braga, nemmeno eoal, eome queata e quella, buona.** — 
„Momo, Momo,*^ riepoee Giove, „il mieterio di queata eoea è œeollto e grande, 
e tu non puoi eapirlo ; perh eome eoea alta e grande ti Jla meeUero di aolamente 
erederlo.^^ — „So bene,^^ diaae Momo, „ehe queata i una eoea, ehe non pub eaaer 
eapita da me, ne da chiunque ha qualehe pieeiolo granello cPinteUetto ; ma ehe io, 
ehe aon un dio, o altro , ehe ai trova tanto aentimento , quanto eaaer potrabbe un 
aeino di miglio, debba erederlo, vorrei, ehe da te prima eon qualehe bella maniera 
mi vegna donato a erederej^ — „Momo,^^ diaae Cfiove, „non devi voler aapere piU 
di quel ehe bieogna aapere, e eredimi, ehe questo non biaogna aapere,^* — n-^^ 
dunque,^'' diaae Momo, ,^quel elC e neeeaaario intondere, e eh^ io al luio diapetto 
voglio aapere ; e, per farti piaeere, o Giove, voglio eredere, ehe uno manioa e un 
ealzone vogliono più ehe un par di maniehe e un par di ealzoni, e di gran van- 
taggio aneora ; ehe un uomo non b uomo, ehe una beetia non e beatia ; ehe la meta 
d'un uomo non aia mezzo uotno, e ehe la meta d^una beatia non aia mezza beetia; 
ehe un mezzo uomo e mezza beatia non aia uomo imperfetto e beatia imperfetta^ 
ma bene un divo, e pur a mente eolendo,''^ Qua H dei aolleeitarono Giove, ehe 
a^eapediaae preato, e determinaaae del Centaure aeeondo il eue volere, Ftrb Giove 
amende eomandato ailenzio a, Momo, determinb in queeto modo: ,yAbbia dette io 
medeaime centra Chirone quai ai voglia propoaito , al preaente mi ritratte, e dieo, 
ehe, per eaaer Chirone centaure uomo giualiaaime, ehe un tempo abitb nel mente 
FeUa, dove ineegnb ad Eaoulapio di medieina, ad Breole éPaetrologia, et ad Achille 
di eitara, aanande infermi, moatrando, eome ei mentava veree le atelle, e eome 
li nervi aonori a'attacavano al legno, e ai maneggiavano , non mi par indegno del 
eielo. A preaao ne le giudice degniaaimo, per ehe in queeto tempie celeate, a 
preeae queeto altare, a eui aaaiate, non e altro aaeerdote ehe lui, il quai vedete 
eon quella efrenda beatia in mane, e eon un libatorio Jiaaeo appeao a la eintura, 
E per ehe Valtare, il fane, V oratorio e neeeesariaeimo^ e queato aarebbe vano aenza 
tamminiatrante, pero qua viva, qua rimagna, e qua peraevere eterno, ai non die- 
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Aegypter nur den hOchsten Leistungen der Gottnatur Ver- 
ehrung dargebracht hâtten, gelange jetzt der Abschaum der 
Menschheît: Ignoranz^ Fanatismus^ Niedertracht zu Heiligen- 
schein und Idealisirung. ,,Die Aegypter, wie dies den Weisen 
bekannt, erhoben sich von diesen ttusserlichen, naturlichen Formen 
lebendiger Thiere und Pflanzen zur Gottheit, und sînd bis zu 
ihr, wîe dies die Erfolge zeigen^ vorgedrungen ; ihre Schmâher 
aber steigen von dem prftchtigen Aeussem ihrer Idole, indem 
aie den Einen die vergoldeten Strahlen des Apollo, Andem die 
Grazie der Ceres, Andem die Reinheit der Diana, Andem den 
Adler, Andem den Scepter und den Blitz des Jupiter beilegen, 
80 weît hinab, dass sîe als Gôtter der Substanz nach Solche an- 
beten, die kaum soviel Geist haben, ak unsere Thiere; denn 
am Ende beschrânkt sich ihre Anbetung auf sterbliche, unbedeu- 
tende, schlechtberUchtigte, thôrichte, fanatische, entehrte, ungltick- 
liche, von bôsen Genien geleitete Menschen, Menschen ohne 
Talent, ohne Gaben, ohne aile Tugend, die im Leben nichts fllr 
sich selbst getaugt haben und unmôglich todt etwas flir sich oder 
Andere taugen kônnen ^)." 

Selbst der Teufel, dièse dem Christen der alten Eirche 
so unentbehrliche Spottfigur des Sivalen Gottes, geht vor Bruno's 
Witz nicht leer aus. Nachdem der Nolaner verschiedene Methoden, 
sich von der Kugelgestalt der Erde augenfkUîg zu Uberzeugen, 



porte àUritnenti il auo fato!^* Qtta ittggionse Momo: ^^Legna — e prudentemente 
hai deeiso, o Giove^ che questo aia il sacerdote nel eeleate aUare e tempio ; per ehe^ 
quando hene arh speaa quella bestia^ che tine in manoj è imposaibile, che gli poeaa 
manear mai la beatia : per che lui medeaimo et uno puh aervir per aacrijieio e 
aaerijieatore, i. "e. per aacerdote e per beatia^*" 

1) Ëbendas. (Wagner II, 234; Clembns, Bruno pag. 179): Gli Egizj^ 
eome aanno i aapienti, da queate forme naturali eateriori di beatie e piante vive 
aaeendâvafio «, conie moatrano H lor aueeeaai^ penetravano a la divinità ; ma loro 
da gli abiti magnijiei eaterni de li lor idoli, ad altri accomodandoli al capo li 
dorati raggi apollineaehi^ ad altri la grazia di CererCy ad aUri la puriià di Diana, 
ad altri Vaquila , ad altri il acettro e folgore di Giove in mano , diaeendono pot 
ad adorar in auatanza quei dei che a pena hanno tanto apirito , quanto le moatre 
beatie; per che Jinalmente la loro adorazione ai termina ad uomini mortalij da 
poeo, infamie atolti^ vituperoai, fanatieiy diaonorati, inforfttnati, inapirati da genj 
perverai, aenza ingegno , aenza faeundia e aenza virtude aleuna , i quali vivi non 
valaero per ae^ e non 'è poaaibile, che morti vagliano per ae o per dltro. 
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besprochen, ruhmt er den unvergleichlich vortrefflichen Einfall 
Satans^ Christus auf einen Berg zu fUhren und ihm von dessen 
Spitze aus die Beiche der Welt und ihre Herrlichkeit zù zeigen. 
Nur soi dabei zu bedauem^ dass man selbst vom hOchsten Berg- 
gipfel aus in die Runde nicht liber eine Meile hinaus blicken 
kônne ^). 

Diç christliche Dogmatik in allen mOglichen Sfttzen wird 
fortwâbrend mit der fttzenden Lauge heidnischen Hohnes be- 
gossen. Den Chris te nglauben im Ganzen nennt Bruno 
j^eine Scheinreligion^^, die Passionsgeschicbte gilt ihm als 
eine ^ich weiss nicht was fiir eine cabbalislische TragOdie^^ 
flir „ein gewisses tragisches Mysterium aus Syrien ^) ", — 
Das Abendmahl in beiden Gestalten ist ihm „ein Histôrchen 
von Ceres und Bacchus^)", er moquirt sich ttber die „guten 
Verkilndiger bessern Brodes, bessern Fleisches und WeineS; 
als selbst der Greco von Somma, der Malvasier von Candia 
und der Asprinier von Nola ist^)." Das hl. Brod verspottet 
er unter dem Bilde eines Hasenbraten, nachdem er zuvor,den 
Hasen zum Sînnbild feiger Todesfurcht gemacht. „Ich weiss, 
Jupiter, sagte Momus, dass, wer Hasenbraten isst, sich schOn 
macht. Schaffen wir desshalb, dass wer immer von diesem himm- 
lischen Thiere essen wird, sei es Mânnlein oder Frftulein, aus 
einem hftssUchen Wesen ein schônes, aus einem abstossenden ein 
aimmthiges, aus etwas Garstigem und Widerlichen geâQlig und 

1) De Imhbnso, Lib. III, cap. 3, pag. 282: Sed inetmparabiliter circum- 
apeetiorem j'udico ariem diaboli iUatn^ quam melius de eaeumine exeeln montU 
potuit Oêtendere omnia régna mundi quam de antro Trophonii. Sed et ilUtd est 
ad propoiitum addendum , quod quamviê aUum montem quiepiam eomeend^rit ad 
terrenae globoeUatis rationemy non est quod ita plue se ad uniue miUiarie uUeriorem 
promoveat aepectum, eieut et altiaeimua mon» vix poteet uniue milliarie perpendi" 
cularem lineam auperare. 

2) Kbendas. (Wagner II, 162): Li noatri (tMmini) de la Jinta religione 
tutte queete glorie le ehiamano vane^ ma dieono, ehe bieogna gloriarei aolamente 
in non eo ehe tragedia cabbaliatiea. De Monade, pag. 88 : Tragieo et Syro quo' 
dam myaterio informatù 

3) SiGiLLUS SioiLLOKUM (GFRëRBB, pag. 569).' de Cerere et Baceho ère- 
dulitatee, 

4) Spaccio dklla Bestia Trionfantb (Waonbb II , 209 : .... buoni 
nttny di miglior pane, di miglior eame e vino. ehe non poaaa eaaer il Ghreco di 
Somma, Mahagia di Candia e Aaprinio di Nola. 
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liebenswtirdig werde, und selig sei der Bauch oder Magen^ der 
Hasenbraten empf&Dgt, verdaut und sich in solchen verwandelt ^).^ 
Dîe willkommenste Beute bietet sich Bruno's Malice in dem Ge- 
zânk der Lutlieraner und Reformirten liber die Âllgegenwart 
des Leibes Christi, in der Lehre yon der Ubiquitftt. Er ver- 
hOhnt dieselbe unter dem Bilde des Musses Eridanus, der zu- 
gleich im Himmel und auf Erden ist. „Wir kommen jetzt, 
sagte Jupiter, zu dem Flusse Eridanus, von dem ich nicht recht 
weissy was ich mit ihm an&ngen soll, da er auf Erden und im 
Himmel ist, wâhrend die andem Qegenst&nde, die ims bescfaftf- 
tigen, als sie im Himmel emporstiegen, die Erde verliessen. Aber 
dieser, wdcher hier und dort, und innerhalb und ausserhalb, 
und in der HOhe und in der Tiefe, und etwas Himmiisches und 
etwas Irdisches, und dort in Italien und hier im Mittag ist, 
scheint mir kein Ding, welchem ein Ort angewiesen, sondem 
vielmehr einer genommen werden muss.'^ „Im Qegentheile, 
o Yater, sagte Momus, mir scheint*s, da der Fluss Eridanus 
dièse Eigenschaft hat, zu gleicher Zeit in unterstellter und per- 
sdnlicher Weise an verschiedenen Orten sein zu kOnnen, wir 
sollten ihn sein lassen Uberall, wo man es beliebt, sich ihn ein- 
zubilden, ihn zu nennen, anzurufen und zu verehren, was Ailes 
mit den geringsten Eosten, ohne Zinsen, und vielleicht nicht 
ohne einen erklecklichen Gewinn thunlich. Doch muss dies auf 
eine Art geschehen, dass, wer von seinen eingebildeten, genaunteU; 
angerufenen und verehrten Fischen isst, sei, als hUtte er nichts 
gegessen; und ebenso wer von seinen Wassem trinkt, sei wie 
Derjenige, der Nichts zu trinken hat; dass wer ihn in seinem 
Gehime hat, sei, als hfttte er das Gehim hohl und leer, und wer 
die Gesellschaft seiner Nereiden und Nymphen geniesst, nicht 
weniger allein sei, als wer ausser sich ist." „Wohl, sagte Ju- 
piter, darin geschieht Niemandem ein Unrecht, weil denn doch 
die Anderen darum nicht um ihre Speise, ihren Trank, ihr Ote- 



]) Ebendai). (Wagner II^ 241): Qua disse Momo: „IntsndOj o Oiove, ehe 
eh* mangia la lèpre, si fa beUo; faeeiamo dunque, ehe chiunque mançiarà di 
questo animal eeUste^ o masehio o femina eh* $gli sia, da brutto divegna formoso, 
da disgraziato grazioso^ da eosa feda e dispiaeevole piaeevole e gentile, e sia beato 
il ventre o stomaeoy ehe ne cape, e digerisce, e si converte in essa.^^ 
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him and ihre Gesellschaft kommen, dass dièse ihr Essen, ihr 
Trinken, ihr Gehîm und ihre Gesellschaft; nur in der Einbildung, 
dem Worte, dem Wunsche und der Verehrung haben. Es ge- 
schehe also, wie Momus vorschlâgt und wie ich sehe, dass die 
Anderen es bestâtigen. Eridanus soU im Himmel sein, aber nicht 
anders, als im Glauben und in der Vorstellung^)." 

Masslos sarkastisch ist schliesslich Bruno's Protest gegen 
den Gottesbegriff des Christenthums. ^Unsere Ver- 
vollkommnungsfkhigkeit, wenn dieser Âusdruck beliebt, besteht 
darin, dass wir Vieles thun kônnen, was wir nicht thun. Es 
ist aber eine Blasphemie, Gott zu einem andem als Gott zu 
machen, so zwar, dass sein WUle bald der, bald wieder ein 
anderer sei, bald mit seiner Allmacht parallel lâuft, bald wieder 
in diametralem Gegensatz zu derselben stehe, bald zwischen 
zwei einander widersprechenden Môglichkeiten das Bessere , bald 
wieder das Schlechtere wâhle ^)." „ Wir gej^en tiber den Willen 



1) Ebendas. (Wagner II, 240; Clemens, Bruno pag. 182): ,,VenemOf*^ 
disse Otovûy y^al Jtttme Eridano^ il quale non ao corne trattarlo, e oK "è in terra^ 
e eh! "h in eielo, tnentre le aUre cote, de le quali siamo in propoaitOf facendosi 
in eielOy laeeiaro la terra; ma questo ch^ e qua^ e e?i è là, e eh* è dentro^ e eh* 
l fuori y e eh 'è alto , e ch e baaao , e che ha del eeleste , e ehe ha del terrestre, 
e eh è là ne fJtalia, e ch e qua ne la région australe y or non mi par cosa^ a 
oui bisogna donare^ ma a oui eonvegna che sia toUo qucUehe luogo}*" „Amiy^* 
disse MomOf ,,o padre, mi par eosa degnà ; poi che ha questa proprietade VEri- 
dano Jiume di posser medesimo essere suppositale- e personalmente in più partie 
che lo facciamo essere ovunqtte sarà imaginato , nominato , ehiamato e riverito; 
il che tutto si pub far con pochissima spesa, senza interesse aleuno , e forse non 
aenza buon guadagno. Ma sia di tal sorte, ehe chi mangiarà de suoipesci imagi- 
néti, nominatif chiamati e riveriti, sia corne verbi grazia non mangiasse: chi 
aimUmente beverà de le sue acque, sia pur corne colui^ che non ha da bere; ehi 
parimente Varà dentro del cervelle, sia pur come celui, che Vha vacante e vuoto: 
chi di medesima maniera arà la compagnia de le sue Nereidi e Ninfe^ non sia 
men solo, che eoUêi, eh e aneo fuor distesso,^^ — ,,Bene!^^ disse Gfiove, f,qua non 
e pregiudizù) akuno, atteso ehe per eostui non avverrà, ehe gli altri rimagnano 
senza eibo, senza da bere , senza ehe H reste qualehe casa in eerveUo , e tenere in 
compagnia, in imaginazione, in nome, in voto, in riverenza; perh sia, corne Momo 
propone e veggio, che gli altri confirmano! Sia dunque VEridano in cielo, ma 
non akrimenti, ehe per eredito et imaginazione ! 

2) De Immenso, Lib. III, cap. \, Schlusssatz des Commentars, pag 267: 
Est perfectio in nobis (si ita plaeetj ut possimus muUa facere quae non facimus, 
Blasphemia vero est facere Deum alium a Deo: voluntatem efus aliam atque aliam, 



240 ^^* Bruno's Beligionsphilosophie. 

Gottes kemeswegs eine Begrifibbestimmaiig nach der Art der 
Schurken und Thoren, sondem glauben, man musse Gott bei- 
legen, was es Herrlichstes und RuhmwUrdigstes , sowie seiner 
Natur am besten Entsprechendes giebt; ja wir halten es fiir 
eine Schmach, Gott zu sqchen im Blute eines Wichts, in einem 
beschnittenen Leichnam, im Schaume eines Wehbefallenen, unter 
dem Fussgestampf der Henker, unter den Grâmlem oder in den 
Geheimdiensten der Schwârmer, sondem vielmehr suchen wir ihn 
in dem unverjetzlichen , unvergewaltbaren Naturgesetze , in der 
ehifurehtsvollen Stimmung eines nach diesem Gesetze sich rich- 
tenden Gemtiths, im Glanz der Sonne, in der Schônheit der 
aus dem Innem dieser unserer Mutter Natur hervorbrechenden 
Dinge, in dem Abglanz von dem Antlitz unzâ,hlbarer Gestime 
und Lebewesen, welche am unendlichen Gewandsaume des 
Himmels leuchten^ ieben, fiihlen, denken und dem AUguten, 
Alleinen und AUhohgn lobsingen ^)." 

„\Vîr verfolgen nicht eine fluchtîge und aussichtslose , son- 
dern die emsteste imd eines vollkommenen Menschen wtirdigste 
Bahn der Weltbetraehtung, indem wir den Glanz, die innige 
Verschmolzenheit Gottes und der Natur, nicht in einem âgypti- 
schen, syrischen, griechischen oder rômischen Individuum, nicht 
in Speise, nicht in Trank, auch nicht wie die Welt der Zer- 
knirschten, in gar noch etwas Unedlerem zu finden glauben und 
ertrâumen : sondem wir suchen diesélbe in der erhabenen Kônigs- 
burg der AUmacht, in der unermesslichen Tiefe des Aethers, in 
der Allfâhigkeit der vermOge ihrer Keîmkraft ailes werdenden 



unam qttae eurrit eum potentiu, aliam quae abhorret a poUtUia^ in tneliua eontra- 
dictoriorum alterum^ vel deteriui. 

1) Ëbendas., Lib. VIII, cap. 10, pag. 653, zum Schlubs des ganzen 
Werkes : Atgui nos de illiui voluntate haudquaquam ignobilium et etuUorum more 
dejlnitnuêj eut quod optimum et glorionseimum est, et naturae suae optimae eoiv- 
venientissimum tribuendum dueimus, quem nef as est quaerere in sanguine dmicis^ 
reeutito eadavere^ epileptiei spuma et sub conculeantibus earnijieum pedibus, et 
melaneholieis née romantieorum viUum mysteriis; sed in' inviolabHi^ intemerabili- 
que naturae lege^ in bene ad eandem legem instituti animi religione, in splendore 
solis, in specie rerum quae de hujus nostrae parentis viseeribus edueuntur ^ in 
imagine illius vera eorporeo modo explieata de vultu innumerabUium animantum, 
quae in immensa unius eaeli Jtmbria lueent, vivunt. sentiunt, intelligunt, optimoque 
uni applaudunt maximo. 
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uud ailes schaffenden Natur . . . ., deren Unendlichkeit keîn end^ 
licher Wohnort und Tempel genugeu, deren Erhabenheit in ihrer 
ganzen Fiille anzuerkennen und griindlich zu verehren auch die 
Zahl sâmmtUcher Pfarrer nîcht hinreichen wtirde^).^* 

Die gesammte christliche Symbolik wird von Bruno 
als eîne durch die Juden vermittelte , aber, wie wir schon oben 
in dem Gedicht iiber den Ursprung der Verkommenheit (pag. 224) 
gesehen haben, zugleich auch missverstandene Nachâfferei der 
âgyptischen Naturverehrung verhôhnt. Bruno lâsst Sophia ent- 
ruatungsvoll ausrufen: „Dîe unsinnigen und wahrhaft vemunft- 
losen Thiere Bpotten uber uns Gôtter, als in Thieren, Pflanzen und 
Steinen verehrt, und uber racine Aegyptier, die in dieser W eise un» 
erkannten, und bedenkennicht, dass dieGottheit sich în allenDingen 
zeigt, wiewohl sie sichzu allgemeinen und vorztiglichen Zwecken in 
grossen und erhabenen, und zu nachsten Zwecken, zu Bequemlich- 
keiten und Bedtirfiiissen des naenschlichen Lebens in Dingen, die 
man die verachtlichsten nennt, blicken lâsst; und doch enth^it jedes 
Ding die Gottheit in sich verborgen, da dièse sich bis in die 
kleinsten hinab ihrer Fahigkeit gemâss entfaltet und mittheilt, 
und Nichts ohne ihre Gegenwart das Sein haben wtirde, da sie 
die Wesenheit des Seins vom Ersten bis zum Letzten ist . . . . 
Und warum tadeln sie die Aegyptier in dem, worin ja auch sie 
selbst befangen sind? Uni von Denjenigen zu sprechen, die von 
uns geflohen oder als Aussfttzige in die Wti^te vertrieben worden 
sind, haben sie in ihren Bedrftngnissen nicht Zuâucht zu dem 
âgyptischen Quitus genommen, als sie in einem Falle mich unter 
der Gestalt eines goldenen Kalbes anbeteten, und in einem an- 
dem sich vor Teut in der Form einer ehemen Schlange nieder- 
warfen, die Kniee beugten und die Hânde zu ihm emporhoben, 



]) De Monade, pag. 151 : Non Uvem ae futiiem atqui ffravisêimum perfeeto- 
que tiomine dignùsimum eontemplationis partent pereequimur^ ubi divinitalie naturae- 
que aplendorem, fueionem et ûomtnunioationem non in Aegypto^ Syro^ CfraeeOy 
sive Momano individuo, non in eièo, potu et ignobUiore quadam tnateria eum 
altonitorum aeeulo per quirimus et inventum eonjingimus et aomniamue, aed in 
auguita omnipotentie regia, in immeneo aetheris epcieio, in injmitae naturae ger- 
mine omnia fientie et omnia faeientie potentia: .... eui immêneo meneum non 
quadrabit domieiUum atque templum; ad cty'ua mq/esiatia plenitudinem agnoacendam 
et pereolendatn numeroàiHum ministrorum nuUua eaaet ordo, 

16 
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wiewohl sie mit der ilmen eingeboreaen Undankbarkdt, nacli- 
dem sie von beiden Gottheiten erhërt worden waren^ die beiden 
Gôtterbilder zerscblugen. Darau^ als aie sich mit den Titebi 
von Heiligen, Gôttiichen und Gebenedâten beehren wollten, wie 
vermochten sie es anders zu thmi, ab indem sie sich Thiemamen 
beilegten, wie deutlich zu sehen da, wo der Vater der zwôlf 
Stâmme, seinen Sôhnen zum Testamente seinen Segen ertheilend, 
sie mit den Namen von zwôlf Thieren hochpreist? Wie oft 
nennen sie nicht ihren alten Gott einen geweckten Lowen, 
einen fliegenden Adler, ein brennendes Feuer, einen gewaitigen 
Sturm, und den von ihren Nachfolgern neuerdings 
gekannten einen blutenden Pelikan, einen einsamen Sperling, 
ein getôdtetes Lamm? So nennen sie ihn, so malen sie ihn, so 
begreifen sie ihn^ wo er sich in einer Statue oder auf einem 
Bilde^ mit einem Bûche in der Hand, das kein Ânderer als er 
ôffiien und lesen kann^ dargestellt findet. Werden weiterhin 
nicht Âlle, die an seine Gôtdichkeit glauben, von ihm seine 
Schafe, seine Weide, seine Htirde, seine Herde genannt, und 
legen sich sogar, sich dessen ruhmend, selbst dièse Namen bei? 
Âbgesehen davon, dass sie auch durch die Esel bezeichnet wer- 
den, das jiidische Volk durch die Ësdin, die andem Geschlechter, 
die sich ihm durch den Glauben anschUessen sollten, durch das 
Fohlen. Seht also, wie dièse Gottheiten und dass dies aus- 
erwâhlte Volk durch so elende und niedrige Thiere bezeichnet 
wird, und dann spottet man noch iiber uns, die wir durch viel 
stârkere, wtirdigere und herrlichere dargestellt sind *) ?" 



1) Ebendas. (Wagner II, 231; Clemens, Bruno pag. 17 S): Le imenaate 
heëtie e vert bruti si ridono di noi dei^ corne adorati in beatie^ e piante e piètre, 
e de gli miei £ffizj\ e/te in qtteato modo ne riconoseevano ; e non considerano, che 
la divinita si moatra in tutte le eoae, ben clie per fine universale et ecceUentieëimo 
in coee grandi, e principj generaU, e per fini proeaimi eomodi, e neeessaty atti de 
la vUa umana ti trova e vede in eoae dette abbiettissime , ben e)ie ogni eoea, per 
quel cii e detto, lia la divinita latente in se; per che là si esplica e comunica 
in sino a U minimif e da li minimi seconda la lor capacità, senza la quai presenza 
niente arebbe Vessere, per che quella e l'essenza de Vessere del primo sin a VuUimo.^^ 
A qttel eh' e detto, aggiongo e dimando: Fer quai ragione riprendeno li £gizj in 
quelle, nel che essi aneora son compreai? E da venire a coloro , che da noi o 
fuggirono, o furno corne leprosi acacciati a li deserti , non sono essi ne le loro 
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Den Christennamen vertauscht Bruno aufechtjulianisch 
mit dem der ,,Galilâ^^^ £r kann „das Oeheimniss gewisser 
OaIilâ.er nicht begreifen, die plôtzlich zu grossen Theologen ge- 
worden sein und andere durch Âuflegung der Hftnde zu gleieher 
Vollkommenheit erhoben haben sollen ^)." Er verhôhnt aie auch 
als pGottmacher" *) und mit unverkennbarer Anspielung auf 
Bcherzhafte Diminulivformen : „Christicolae, Christusverehrerj doch 
im Sinne von ChrùticuK, Christleîn" ^). 



neceuitadi rieoni al culto effizio, quando ad un ùiaogno mi adoravano ne Vidolo 
d*un vitello d*orOy e ad un altra neceahità ainehinomo , pùgaro le gmocohia , et 
alzaro le mani a Teut in forma di serpente di bronzo , ben che per loro innata 
ingratitudine, dopo impetrato favore de Vuno e VaUro nume, ruppero Vuno e l'altro 
idolof A presto quando «i hanno vohUo onorare con dirèi aantij dmni e bene- 
detti, in eJte maniera han postuto fwrlo, eeeetto con intitularai ieatie, eome ai vede, 
dove U padre di dodiei triait , per teatamento donando a' Jiyli la aua benedizione, 
le magniJU^ con nome di dodiei beatie? Quante volte cJtiamano tl lor veechio dio 
riavegliato Isone, aquila volante^ fuoco ardente^ procella riaonante, tempcata vaUn^oaa, 
e U nuovamente conoaeiuto da gU aUri lor aueeeaaori pellicano inaanguinato, pasaere 
aoktario, agnelle ueeiao. 1! coal lo ehiamano^ coai lo pingonOj eoat fintendenOy 
dove lo veggio in aitOua e pittura con un libro, non ao, ae poaao dire^ in mono, 
che non puh altro che lui aprirlo e leggerlo, OUre tutti queif che aon per ered&rli 
de\fieati, non aon chiamati da lui, e ai chiamano eaai aneor gloriandoai ^ pécore 
aue^ aua paatura^ aua mandra, auo ovile, auo gregge. Zaacto , che U medeaimi 
veggio aignijieati per H aaini , per la fcmina madré, il popolo giudaicOy e faltre 
generationiy che ae U doveano aggiongere , preatandoli fede , per il polledro Jiglio, 
Vedete dunque, corne queati divi, queato geno eletto vien aignijlcalo per al povere 
e basse beatie^ e poi ai burlano di noi, cJie aiamo presentati in più forti, degne et 
imperiose altre? 

1) SioiLLUS SioiLLOKUM (Gfkôrer , pag. 559): Et vix capio mysterium 
de quibusdam GalHaeis^ qui repente in aummoa evaaere th^ologoa, et alioa ma- 
nuum impoaitione in eartdem su/fidentiam promovcbant. 

2) De Iaimekbo, Lib. IV, cap. 10, pag. 39b: iaU altilonantis seoretarii, 
grammatici Zatini, Oraeci, Ebrctei, Syri, Chaldaei et conaequenter Theotochû 

3) De C0MFKNDI06A Akchitectuba (Gfkôbek, pag. 205): iia omnibua 
quae contra omne ratiocinium , philoaophiam , aUam Jidem et credulitcUetn aolia 
Christicolis sunt revelata. £benda. pag. 267: Quibusdam Chriatieolia. De Im- 
MBNBO, Lib. V, cap. 5, v. 99, pag. 472 : . . %ignum Chriaticolarum, Sigillus 
SiGiLLOBDM (Gfbôbub, pag. 570): Hine olim Aegyptiia et Babyloniia otioai 
eontemplatorea f Oallia JDruidae, Teraia Magi, Judaeia Fhariaaei, India Ch/mnoao- 

phistae, Chriatieolia monachij babaaai Mahumetaniay %U vel ntUurae eontetnplatores, 
vel morum juxta îegea eaaent modtratorea, optime fuerant inatituti. 

113* 
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Am ârgsten kommt die rômische Hiérarchie fort Seine 
Schildening des Pfaffenthums and dessen Einflusses auf die 
Geistesfreiheit und Sittenunschuld der Vôlker iibt noch heutzu- 
tage, wo die Kirche doch, dank der auch sie beherrschenden 
Zugkraft der deutschen Reformation, in manchen Beziehnngen 
reiner dasteht, als zur Zeit der Benaissance, durch ihre er- 
schreckende Wahrheit und hiDreissende Beredtsamkeit einen un- 
wîderstehlichen Reiz aus. Wer hat das feule Monchsthum, diesen 
Mehlthau an der Arbeitskraft der gliicklichst beanlagten Vôlker, 
drastischer dargestellt, als Bruno, wenn er ausruft: „Wer da 
sagt: MOnch, der bezeichnet damit zugleich den Aberglauben, 
die Habsucht, die Heuchelei, kurzum den InbegrifF aller Laster'; 
desshalb sage du lieber gleich : er ist ein Mônch ^)." Den rômi- 
schen Eirchenglauben nennt er: ^die nichtswûrdigste Religion^ 
und die pâpstliche Curie „die tiberinische Bestie gewaltthatîger 
Tyrannei" ^). Schonungslos geisselt er das Kirchendogma von 
den ewigen HôUenstrafen und weist in der von der Kirche 
damit auf die Glâubigen ausgetibten Macht nur die, listig der 
Herrschsucht der Curie dienstbar gemachte, Allgewalt der Phan- 
tasie nach. In der gedrungensten Form, welche beweist, wie 
intensiv Bruno tiber die Machtgrundlagen der rômischen Kirche 
nachgedacht hatte^), stellt der Nolaner die gemtitherbeherr- 
schende Zauberkunst des pâpstlichen Roms dar in jenem Gedicht 
von der Macht der Phantasie, das wir an den Anfeng dièses 
Abschnittes verlegen mussten, welches jedoch zu zwei Dritteln 
seines Inhalts auch hier seine geeignete Stelle einnehmen kônnte. 
Wenn Bruno dort (pag. 213) hauptsâchlich das rômische Papst- 



1) Artificium perorakdi, cap. 17, pag. 67: Qui dieit monoehum^ aigni- 
Jicat ipsam mpératitionem^ ipsatn avaritiam, hypoeriain ipsatn, et tandem omnium 
vitiorum apotkecam: uno ergo die verào, monachua est. 

2) Oratio COM60LAT0R1A : nequiitimœ illiua reUgionia et violentae tyrannidia 
Tiberinae. 

3) Schou im Acrotibmus, Ëxcubitor (Gfrôrer, pag. 13) begegnen die 
numlichen bilder, unter welchetf- Bruno sechs Jahre spater in De Immenso 
a. a. 0. die Beàngstigungskunst der Kirche geisselt: Jam ex illo injinitae mor- 
talitatia, fatalia irae, pîumbei judidi^ ineertiaaimae aaMia^ partiaUa amoria, Erin- 
nyumaeternarum, adamantinorumque oatiorum atque eatenarum nuaqtmm exiatentium 
horrore aolutua etc. 
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thum im Allgememen gekennzeichnet hat , so stellt er dagegen in 
dem folgenden Gedichte aus De Immenso vorzugsweise das 
(3ffeiitliche Auftreten des rômischen Papstes selber dar. Das 
Gedicht betitelt sich wohi am geeignetsten : 

Die Weltseele und der Pontifex. 

Urquell seliger Huld und unendlichen Seins MachtfUlle^ 

Der du der Wahrheit Bild den Dingen von aussen und innen 

Âufgeprâgt ùnd eingesenkt zum klaresten Anblick, 

Dass es der Menschen Sînne ergreif und den Geîst Uberzeuge, 

So wie dein strahlendes Licht aus allen W^esen hervorbricht. 

Ueberallher wîederhallt die mâchtige Stinime der Weisheit, 

Pocht an jegliehes Herz, Einlass sich erbittend bei Jedem. 

Aber wie Wenige sinds^ die sie freundlich am Thor bewill- 

kommnen 
Und wie viel weniger noch, die dem laut erhobenen Rufe 
Willig folgen und gem der Holden ins Angesicht schauen; 
Wahrend sie doch wohl wissen, der himmlische Riehter erzttme, 
Wenn sie die Wahrheit selbst, ura schmutzigen Vortheils willen, 
Zur taglOhnenden Magd emiedrigen, wenn sie der Sinne 
Aufruhr nicht aliein nicht erbftndigen, sondem noch heil'gen. 
Darum tritt an der Wahrheit Statt berttckender Wahnsinn, 
Der um das Langohr den Kranz^ die Tiara sich schlingt und 

die Mitra. 
Eôstliches Edelgestein erglânzt an den Hufen des Esels 
Und ein Talar utnhuUt ihm den Wanst. Als Begleiter der 

Bestie 
Folgt das Collegium des Glaubens, bewehrt mit Sigillen und 

Bullen. 
Unter des Goldschraucks Last und den hundert Falten des 

Purpurs 
Eeuchend, processionirt durch die wimmehiden Strassen das 

Monstrum 
Allwilrts nickend. Und siehe, das Volk, es kniet in den Staub hin, 
Betet und fleht; dass der Gauch in seine ZUgel es nehme, 
Dass er ihm môge den Weg ins Jenseits weisen, ja dass er 
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M5ge die Kanzel besteigen und da 80 gewaltig den Teufel 
Exorcîsiren, bîs dieser ein Rauch in den Liiften verpuffl; ist^). 

Seînen ganzen Ingrimm, seine vollste Entrttstung wîrft aber 
Bruno auf den in der Mitte seines Lebens eben aufstrebenden 
Protestantismus und zwar in dessen specieller Form als 
Calvinismus. Er begreift und feiert zwar zu Wittenberg 
Luther als den neuen Hercules, der es gewagt und zu Stande 
gebracht, jenes Monstrum, das grôsser und unbeilvoller sei, als 
irgend ein anderes in allen vorhergehenden Jahrhjunderten , zu 
erlegen, den mît der dreifachen Tiara geschmûckten dreikôpfigen 
Hëllenhund zum Ausspeien seines Giftes zu zwingen und Deutsch- 
land aus den ehemen Pforten der Hôlle und den dieselbe dreî- 



1) De Immenso, Lib. VIII, cap. 1, v. 52—86, pag. 023—627: 
Aime parent nullo eut. clausn potentia fine est^ 
Qui apeeiem vert in rerum fade atque profundo 
Expreisam atque impresaam, eonspieuam ifispieuamque 
Jussiêti ut sensus pulset mentemque penefret, 
Quantumviê tua lux sit cunetia inaita rebua^ 
Cuncfia deque locia effert aapientia voeem, 
Invitanaque omnea cuj'uaque per oatia pulaat 
Mirum quam pauùia itnmittifur ingeriturque, 
Mirutn quam rari non aurdia auribua altam 
Jixeipiunt voeem, clarum vuUumque tuentur. 
Kam veri lucem aummi aetheria arbiter illoa 
Inàieat indigne quaerenfea, quando miniatram 
Vilia eam eupiunt fortunae, aeque parenfem 
Troque hominum aenau moderandam hoeque probandam. 
Illiua ergo loeo blando veaania vultu 
Auriculaa conteeta venit fronde atque tiara 
M mitra, et gemmia aaininum circinat unguem. 
Brutum veate tegit buatum talare patrumque 
Cireumatat laudata fidea, bullae atque aigilla. 
Parte omni nutana quamvia ae auatineat vix, 
Inaignia graditur tamen haee^ proprioque eohre 
M titulxa eeUbria, Qàare iUam poplite fiexo 
Mxorant aenaum ut propiia moderetur habeniSy 
Ut vitae rimetur iter melioria et altam 
Fuppim animae teneat, mentia aubeatque eathedram 
Jlliua atque hoatia pereat, longeque recédait 
Ut levia in tenuea fumi vapor efugit aurai. 
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fiwh umgebenden Mauern, die der Styx neunfach umwindet, zu 
befreîen ^). Ebenso anerkennt er in Helmstâdt, gegentiber ^dem 
aberglilubischen and im hOchsten Maasse wahnsinnigen Cultus^ 
der rômischen Eirche „dîe reîneren Fonnen der Gottesverehrung" 
im Protestantismus ; kurzum er weiss die Befreiung der Geîster 
aus den die SelbstKndigkeit der Vôlker zusammenschiitireiiden 
Fesseln der rômischen ffierarchie vollauf zu wlirdigen. Aber 
Bruno ist weit davon entfemt, damit nun auch zugleich die durch 
den protestantischen Glaubensstreit hervorgerufene Zwietracht zu 
begtinstigen oder auch nur gelten zu lassen. Im Gegentheil ver- 
folgt er die aile Bande der Familie und der Staaten auflôsende 
Streitsucht und Hetzkunst der Katechismcnverfasser und don- 
cordienformelschreiber mit glUhendem Hasse^). Nicht alleîn die 
persônlichen Erfahrungen, die er als Herold der philosophischen 
Freiheit gerade bei den Protestanten , und insbesondere bei den 
Reformirten, in Genf, in Oxford, in Marburg, in Wittenberg, in 
Helmstâdt; vielleicht wohl auch in Ztirich gemacht hatte^), son- 
dem namentlich die Lehren vom alleinseligmachenden Glauben, 
von der Nutzlosigkeit der guten Werke, der Unfreiheit des Wil- 
lens und der Vorherbestimmung *) , ailes Dogmen, die seiner 
Ethik schnurstracks widersprachen, mussten ihn mit Widerwillen 
gegen das Gebahren des Protestantismus erfiillen, desseû geist- 
liche Trâger leider gleich nach dem Aufgang des neuen Lichtes 
auch schon aufe lebhafteste sich ans Werk legten, die befreiende 
Lehre zu neuen Ketten des Geistes umzuschmieden. Am wider- 
wârtigsten ist ihm der dièse angeblich befreienden Reformatoren 
beseelende Hang nach neuer Gewissensknechtung auf Grundlage 
buchstabenglâubiger Schrifterklarung im Gefolge philologischer 
Sîlbenstecherei. Er bezichtigt dieselben der frechsten Arroganz ^). 



1) S. oben pag. 63— 67. 

2) In der Oratio consolatoria : ibi superatitioso insanisaimoque cultui 
adstrietum, hie ad reformatiores ritua adhortatum. S. oben pag. 74 Anmerkung, 

3) Vgl. oben pag. 18, 33, 59, 63, 75. 

4) S. Clemens, Giordano Brano, pag 229. 

5) S. oben pag. 26. Vgl. auch De tripl. Min., pag. 98: Sic inviola- 
bilia philoaophiae aimplicttatem lihrorum et commentationum tnultipliccUione , auper- 
êtitioais variiaque quibuadam excuraUmibua atque quaeationibua, nec non demonatra- 
tionum aupervaeanearttm novitate, pro ingenii ostentatione aophiate diu ante noa. 
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Da erklttrt Sofia: „ WolJweîslich , o SaulinuB, hat Jupiter dem 
Gericht aufgetragen und befohlen, es in5ge zusehen, ob es wahr 
sei, dass dieselben die Volker ziir Verachtung oder doch wenig- 
stens zur VemAchlâssigung der Gesetzgeber und Gesetze ver- 
leiteu, indem sie denselben vorspîegeln, dass dièse ihnen unmôg- 
liche Dinge auferlegen und gleichsam nur zum Hohne Gebote 
erlassen, wodurch die Menschen glauben soUen, dass die Gotter 
ihnen etwas befehlen, was sie nieht vollziehen kônnen. Es m5ge 
zusehen, ob dieselben, wâhrend sie behaupten, dass sie das 
deformirte Gesetz und die deformirte Religion refor- 
miren wollen, nieht vielnaehr Ailes das, was noch Gutes darin 
ist, verderben und Ailes, was darin Verkehrtes und Eitles sein 
oder scheinen mag, bestatigen und bis zu den Stemen erheben. 
Es m5ge zusehen, ob sie andere Frtiehte hervorbringen, als den 
geselligen Unogang zu stôren, die Eintracht aufeuheben, die Eini- 
gungen aufzulôsen, die Sôhne gegen die Eltem, die Diener gegen 
die Herren, die Untergebenen gegen ihre Obem auÉzuwiegeln ; 
zwischen Volk und Volk, Stamm und Stamm, Freunde und 
Freunde, Brtider und Brttder Zwietracht zu sâen und Familien, 
Stâdte, Republiken und Reiche zu veruneinigen ; kurz, ob sie, wfth- 
rend sie den Friedensgruss bieten, nieht vielmehr Uberall, wo sie hin- 
gelangen, das Messer der Trennung und das Feuer der ZerstOrung 
hinbringen, den Sohn dem Vater, den Naehsten dem Nâchsten, 
den Eingeborenen seiner Heimath entziehen, und andere schreck- 
liche Scheidungen, gegen aile Natur und ailes Gesetz, bewirken. 
Es mOge zusehen ; ob, wâhrend sie sich fUr Diener Eines aus- 
geben, der die Todten erweckt und die Kranken heilt, sie nieht 
vielmehr solche sind, die, sehlimmer als aile Andem, die die 



Quibus deinde ad noatra tempora praesumtuosorum et at^rogantitaimorum gramma- 
ticorum diluvium attceeasit, qui reeitatia a fonte Chraeeorum textiàus, spnopêibus, 
problematibue^ enehiridm^ epieilegus^ t/iesauris, ad Cieeronis et vert Latii amuesim 
interpretationibua variis feum originalium falaijicatione ut aliquid inde noviter 
eibi cudendum pro literario apedmine conquirerentj îeetionibua ut novarum litium 
de légitima textu e regione adjecto, protopîaatea et archimandritae aai- 
norum pâtre a eenaerentur^ innumerabilibua tabuUa, Uxieonibw (aie!) ^ itetn iaa~ 
gogiia , i. e. introduetoriia aeu ai dieere mavia exeluacrUê^ in extremam eonfuêionetn 
perduxerunt: Quemadmodum a aemiferia Centauria invulnerabilia Caeneua innume- 
rabilium aaxorutn atque aylvarum oongerie oppreaaua j'aeuit. 
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Erde ntthrt, die Gesunden versttimmeln, die Lebendigen tôdten, 
nicht sowohl mit Feuer und Schwert, als mit ihrer unheilvoUen 
Zunge. Es mOge zuseheii; was das fiir ein Friede nnd fUr eine 
Eintracht sei, die sie den unglticklîchen Vôlkem vorspiefebi, 
und ob sie vielleieht verlangen und darauf ausgehen, dass die 
ganze Welt ihrer boshaften und anmassenden Unwissenheît zu- 
pflichte und beistimme, und ihr bOswîlliges Gewîssen gutheisse^ 
wfthrend sie selbst keinem Gesetze, keînem Rechte, keiner Lehre 
beistimmen wollen und in der ganzen tibrigen Welt und in allen 
Zeiten niemals und nîrgends so grosse Uneinigkeit und Zwie- 
tracht geherrscht hat, als unter ihnen. Denn unter Zehntausen- 
den soicher Pedanten findet sieh nicht Einer, der sich nicht seinen 
eigenen Ejitechismus gebildet und denselben^ wenn auch nicht 
verôffentlicht, so doch zur Verôffentlichung bereit hatte; der 
nicht jede andere Einrichtung, mit Âusnahme seiner eigenen^ 
missbilligte und în jeder Etwas zu verdammen, zu verwerfen 
und zu bezweîfeln fllnde. Zudem ist der grOsste Theil von ihnen 
nicht einmal mit sich selbst einig und vemichtet heute, was er 
gestem geschrieben hat u. s. w. ^). 



1) Ebendas (Waonbb II, 165; Clbmbnb, pag. 2S4): Sofia. Molto bene, 
SaulinOf Qiove ha eontandato, imposto et ordinato al giudizio^ ehe veda^ a'egli e 
verOf che coatoro indueano Upopoli al dispregio^ et al mena a poûa eura di îêçis- 
latori e îeçgi, eon donarli ad intendere, che quelli proponeno eose impotaibiU^ 
e ehe eomandano corne per btsrla, eioèj per far conoaeere a gli uomini, ehe li dei 
tanno coinandare quello ehe loro non potsono meUere in eêeeuzione. Veda, se, 
mentre diconoy che voglùmo riformare le difformate leggi e religioni, vegnono per 
certo a guaatar tutto quel tanto^ ehe ci e di buono , e confirmar et inalzar a gli 
aetri tutto quello che vi pub eeeere o fingere di pervereo e vano. Veda, se appm- 
tano altri frutti , che di togliere le convereazioni^ dissipar le eoncordie , diaaolvere 
l'unûmiy far ribellar li figli da* padri, li servi da' padroni^ li sudditi da' superiori, 
tnettere seistna tra popoli e popoli, gente e gente, compagni e compagnie frateUi e 
fratelliy e mvttere in disquarto le famigUe^ ûittadi, repubHohe e regni; et in con- 
clusione, se^ tnentre salutano^ ovunque entrano, il coltello de la divisionây et il foco 
de la dispersionCf togliendo il flgliç al padre^ il prossimo al prossimOf Vinquilino a 
la patria, e facendo altri divors^ orrendi^ e contra ogni natura a legge. Veda 
se, mentre si dieono ministri d^un. ehe resuscita morti e sana infermi^ essi son 
queif che peggio di tutti altri, che pasee la terra^ stroppiano li sani, e uecideno li 
vivif non tanto con il foco e eon il ferro, quanto eon la pernieiosa lingua. Veda^ 
che specie di pace e coneordia e queUa^ ehe proponeno a li popoli miserandi, se 
forse vogliano e ambiscono, che tutto U mondo concorde e eonsenta a la lor ma- 
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hartnâckige Weigerung, den engen Rahmen ihrer Weltanschau- 
Ting mit den rieBigen ErruDgenachaften der realen ForschuDg zu 
bereichem. Desshalb IdSBt îhn denn der Eatholicismus » den er 
ftusserlich nie abgeschworen ^) , ebenso kalt, wie der Protestan- 
tismus, dem er sich innerlich nie befreundet hat. Oder aber 
auch, wenn er sich in seinem leidenschaftlichen Hasse gegen die 
Schattenseiten der Kirche zu den bittersten Sarkasmen fort- 
reissen Iftsst, so verschont sein Spott den blinden Glaubenseifer 
der Protestanten ebensowenig, als den entwtirdigenden Formel- 
dienst der ROmlinge. Was er in beiden Confessionen auft 
schmerzlichste vermisst, das ist die voile, warme^ rttckhaltloBe 
Anerkennung der sichergestellten Natnrgesetze ^) , in deren freu- 
diger Erforschung und Befolgung er zugleich die reinere Gottes- 
verehrung der kommenden Jahrhunderte erblickt. „Er ist sich 
dessen klarbewusst, er weiss es und rilhmt sich dessen, dass 
seine Religiôsitât heidnischer Natur ist. Bruno ist ein heidni- 
scher Christ oder ein christlicher Heide ^)." Aber dieser Heide 
glUht von heroîscher Begeisterung „fllr jenes Gesetz der Liebe, 
das, wie er sagt, nicht vom Teufel einer Nation ^ sondem von 
Gott, dem Vater aller Vôlker, ausgegangen ist, fUr jenes Ge- 
setz der allgemeinen Menschenliebe, welches so schôn im Ein- 
klang steht mit der Natur des Weltganzen und welches uns 
lehrt, dass wir sogar unsere Feinde lieben sollen, auf dass wir 
nicht den wilden Thieren und Barbaren fthnlich seien, sondem 
nach dem Bilde Jenes umgeschaffen werden, welcher seine Sonne 
aufgehen lâsst liber Gute und Bôse und den Regen seiner Gnade 
auf Gerechte und Ungerechte ausschttttet*)." 

1) Wie NoACK a. a O. , pag. 170 trotz der Ansicht aller neueren 
Brnnoforâcher fâlschlich als Thatsache anniramt. 

2) Vgl. z. B. De Monade, pag. 88: IlUê sueeurrunt de aîw muUitudme 
plurêi ettam p$ripat€tice flieet non apprime) êapientet, qui tragioo et Spro qt40dam 
tnpsterio informati quasi divinantee foedera quaedam atque poôta praetumunt prae- 
Judictoaiseima f quae divinae naturaleeque diaeindant leges* Uebrigens ist auch 
die ganzie Cabala del cavallo Fbgasbo nur ein einziger fortgesetzter 
Hohn auf die der Wissen^chaft abholde VcrhimmeluDg der Armuth im 
Geiste. 

3) ScAKTAZziMi, J. A., Giordano Bruno, ein Blutzeuge des Wiaaens. 
8". (Biel, Steinheil, 1867), pag. 28 

4) S. die Stelle oben pag. 70. Schon in einem Uymnus des Rigveda 
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Tiefdurchdrungen von der welthistorischen Aufgabe seines 
Jahrliunderts, das Reich des Geistes und der Natur neuzube- 
grUnden, glaubte Bruno , hierin ganz Protestant, an den Sieg 
der wissenschaMchen Wahrheit und Gerechtigkeit. Er glaubte 
unerschtitterlich an den einstigen Sieg der reinen, ans Herzens- 
tiefen quellenden, aber durch den sittliehen Fortschritt und fort- 
wtthrende Denkarbeit sich bestftndig Ittutemden Vemunftreligion, 
denn er war fest tlberzeugt, dass die neue, durch Copemicus nur 
angeregte, von ihm aber philosophisch begrllndete Welt- 
anschauung mehr als jede andere Weltansîeht die Geister wieder 
zur Ehrfurcht vor dem Unendlichen und Erhabenen und damit 
eben wieder zur uralten Quelle aller Religion hinanleiten werde ^). 
In diesem Glauben dichtete Bruno die herrlichen Verse: 

Ueberall hin durch das Ail sind Sonnen wie unsere Sonne, 
Und wie dièse ein Schwarm von Planeten umkreist , so umwandelt 
Jegliche andere Sonn' ein System von Planeten, die un se r m 
Auge nicht weniger unsichtbar sind, als die unseren jenen. 
Lass denn den Glauben ans Sphârengewôlb' und den ersten Be- 

weger : 
Ist es mit dieseu doch aus! wie denn schon ein vorahnender 

Seher 
Wahr prophezeit hat, es werde in unsem Tagen geschehen, 
Dass, wann sich einstmals die Gunst der Zeiten erfllllt imd das 

Schicksal 
Tritt flir die Wahrheit ein, bald auch der Gerechtigkeit Sieg dann 
Folgt und wieder erblttht die heilige Gottesverehrung. 
Dann çrstehet das lang und sehnlich erwartete Weltreich: 
Nieder zum hoUischen Pfuhl wîrd es weisen der Finstemiss 

Mâchte 
Sammt des Irrthums Geschwârm und der Krèlmerwage der 

Selbstsucht, 



làsst Gott seine Sonne leuchten iiber Gerechte und Ungerechte. S. Kaboi, 
Adolf, Der Bigreda (Leipzig, 1881), pag. 190, Anm. 207. 

1) Cena. de le Ceneri (Wagner I, 175): ... queêta Jilotojia non solo 
eontiene la verith, ma aneora favorisée la religione piU ehe quai si voglia altra 
sorte di Jilosojia. 
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Wdche 80 lange das licht erlogen und blutigen Fûlireni 
Weîkten die durch die Nacht fainirranden Herzea der Menschen. 
Von der geheiligten Brust erstrahlt dann wieder die hehre 
MajeBtftt der Gotteusatur durdi die Tiefen des WeltaUs; 
Dann erst wieder ersdieint der wahre Unendlichkeitslenker 
Wahrhaft gro68 und es jauchzt ihm die Heerschaar gôtdicher 

Mëchte, 
Welche mit seine m Licht die imendlicken Raame erhellen 
Und was im Ail sich noch regt von Lebewesen im Eleinem^). 



vn. 

Bruno's Ethik. 

Im Spaccio de i.a Bestia Tiuonfante hatte Bruno die 
Umrisse einer Moralphilosophie geben wollen. Indem er seinem 
Roman die Fiction einer Gôtterversammlung zu Gronde legte, 
in welcher beschlossen wird, an die Stelle der am Thierkreis 



1) De Immkkso, Lib. IV, cap. 10, v. 66—91, pag. 339: 
£rffo manent velut tête manet soi undique soles. 
Et velut iëte suie aie quilibet ille planetis 
Vallatur quoe non uUa rtUiotte videMus 
Qua née et inde valent isti hw cutn sole vide9'i. 
Brgo tibi nec eit eoelum neque mobile primum^ 
Nam eubjeeta duo haee periere ut voce prop/ietae 
Fraedietum vera est nostra hae aetate futurum: 
Quandoquidem aeeessit favor et eententia divum 
Veri pro epeeie quam mox juetique eequetur 
Judicium et sanetae Jundamina religionis 
Speratumque diu seclum suceedet in orbe hoc. 
Nam reUgata dabit tenebrarum numina in orcum 
£rroreeque vagoe cum pondère lanei» iniquae^ 
Quae lucem mentita diu, palantia c^'ttdis 
Fer noctem ducibue mortalia eorda dedere» 
JErgo renitebit sancto de pectore divae 
Naturae epeeies mundum difuea per amplum^ 
Immensique operis moderator vents et unus 
Noseetur vere magnus, cui numina plaudunt 
InJinUa, sua quae immensum luce serenant 
Totque quot in cunctis vivunt animata minora. 
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haftenden Bestien die diesen entsprechenden Tugenden zu setzen, 
batte sich der Dichterphilosoph die Môglichkeit geachaffen, auf 
poetisch-kritischem Wege eine Tugendlehre vorzutragen. Die- 
selbe sollte jedoch nur eine Art Ouverture, der Grundriss, die 
Grundlinien, der Grundstein einer Ethik sein, die, vorl&ufig 
nur in unbestimmten Zligen entworfen, spâter ausftehrlicher dar- 
gestellt werden sollte M* Er wollte den Gesammtbau dessen, was 
er sicb nach dem Mass seiner individuellen Erkenntniss als eine 
wahrbaft allumfassende, Religion, Gottesdienst, Becht, Sitte und 
Lebenspraxis aus einbeitlichem Princîp entwickehide, Heilslehre 
zurecht gelegt batte ^), sp^ter in andem und besondem Dia- 
logen voU, ganz und abschliessend ausfUhren '). Und zwar 
sollte dièse seine Ethik im Gegensatze zur kirchlichen 
Heilslehre, welehe n u r fUr die aU Mittelpunkt der Welt betrach- 
tête Erde mit ihrer Menschheit berechnet war, eine universelle 
Gtiltigkeit erhalten und nicht nur auf den Planeten Erde , son- 
dem auf aile andem Welten im unendlichen Baume anwendbar 
sein^). Bruno erflillte sein Versprechen in den Dialogen, denen 
er den Titel: Degli Eroici Fcrori oder „Vom heroischen 
Enthusiasmus^ gab. 



1) Spacoio de la BBBTiA TKiovF. (Wagkbk II, llO): JEpiëtola espUccUo- 
ria al Sign. Fil, Sidneo: . . esiendo xo in intenzione di trattar la moral JUosoJia 
seconda il lume interne^ ehe in tne ha irradiato tt irradia il divino sole inteUet- 
tuale, mi par etpedietite prima di preporre eerti preludj a HmiMudine â* musici; 
imhozzar eerti oceuUi e eonjusi delineamenti et ombre, eome i piitori; ordire e 
dûftendere eerte Jila , eome le tesaitriei; e gittar eetti àassi, profondi e eiechi fon- 
damenti, eoine i grandi e difieatori: U ehe non mi par ta più eonvenientetnente 
poter effetluarai , se non eon porre in numéro e eerto ordine lutte le prime forme 
de la moraluà, ehe eono le virtù e vizj eapitali . . . 

2) Ebendas. (Waoneb II, 18b): £e€0 qua, Etiea^ eon oui prudentemente, 
eon aagacitày aecortezza e gêner oea JUantropia aaprai instituir religioni^ ordinar 
U eultij metter leggi et esecutar giudizj\ et approvaroy eop/irtnaret conservar e 
di/endere tutto il ehe è bette inatUuitOf ordinato, meeso et eaeeutato aecomodando^ 
quanto ai pub , gli affeiti et efetti al eulto de dei e eonvitto de gli uomini. 

3) Ebendas. (Wagner, II, 111): quando determinando del tutto aeeondo il 
noatro lume e propria intenzione , ne eaplicheremo in altri et altri partieolari dia- 
logiy ne' quali Vuniveraal architettura di eotal JUosoJia verra pienamente eompita^ 
e dove ragûmaremo più per modo dejinitivo. 

4) Ebendas. (Wagner II, 187): CLtica, quanti poaaono eaaere coatumiy 
conauetudini, Uggi, giuatizie e dditti in queato et altri mondi de tuniverao. 
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Non haben Carl Sigm. Barach in seinem Ao&atze ^Ueber 
die Philosophie des G. Brano mit besonderer Riick- 
sicht aaf dessen Ërkenntnisslehre and Monado- 
logie*" (Philosopbiscbe Monatsfaefte, Bd. XIII [1877]^ pag. 40 
bis 57, 179 bis 196) und £rnst Bruno Hartung in sdner 
Doctordiasertation : „6rundlinien einer £thik bei G. 
Bruno besonders nach dessen Schrift Lo Spaccio de 
LA BEêiTiA Trionfante.'^ 8® [Leipog, 1878] nnmittelbar hinter- 
einander den \ ersnch gemacht, die Ethik des Bruno Ubersidit 
lich und nach ihren werthvollsten Gesichtspankten darzostdlen. 
Wâhrend aber Hartung sich ganz ûberwi^end nur an den 
Spaccio gehalten hat^ der, wie Bruno selbst eingesteht, zunScfast 
nur die Bausteine zu einer Tugendlehre liefem adH, so hat 
dagegen allerdings Barach speciell die Dialoge Degli Eroici 
FuRORi zum Âusgangspunkt genommen, den Grundgedanken 
derselben jedoch zu ausschliessend in der Erkenntniss- 
théorie gesucht. In Bruno's Ethik greifen aber die Zahn- 
r&der der Erkenntniss und des Wîllens so krafîlig ineinander, 
durchdringen sich die Schârfting der Intellekts und das Streben 
nach sittlicher Veredelung zu einer so innigen Einheit, dass die 
Bezeichnung Ethik fdr Bruno's Lehre von der Eînswerdung mit 
dem Idéal im letzten Grunde sich aïs unzutreffend erweist und 
mit grôsserm Recht eingetauscht werden mtisste g^en den um- 
£Eissenderen Begriff einer H eils lehre fur freie Geister, einer 
Religion heroischen Hochsinns. 

Fragen wir uns nun, auf welchem Wege gelangte der No- 
laner zu dieser grossartigen^ in der ganzen philosophischen Lite- 
ratur unerreicht dastehenden Anleitung zum seligen Leben, so 
ergiebt sich uns auch hier wieder die Einsicht, dass des Dichler- 
philosophen kiihnste Conceptionen aus seiner Verwerthung der 
copemicanischen Elntdeckungen geflossen sind. Wir haben schon 
în frttheren Abschnîtten erkannt, zu wie reîchem Gewinne Bruno 
die neuerstandene Astronomie bis in ihre metaphysischen Con- 
sequenzen verfolgt und ausgebeutet hat In Bruno's Ethik 
haben wir wieder einen neuen Beweis, wie nahe verwandt sich 
die copemicanische Weltanschauung und die Theosophie sind '). 



]) Barach a. a. O. (Philos. Monatsh. Bd. XIII, pag. 45). 
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^Wer in die Tiefe zu blicken vermag^ erkennt zuletst als die 
Qrundlage aller und jeder Natur Gott^).^ Wenn aber Bruno 
von Gott spricht, 80 wissen wir, ist es Gt)eth€0 Gott-Natur, das 
hinter aUen Erscheinungen ixn letzten Hintergrunde thâtige Welt- 
Subjekt, die Quelle alleç Seins, aller Ide^, aller Wahrheit, die 
Wahrheît selbst Die Wahrheit aber ist ihm eins mit der Schôn- 
heit and beide zusammen stellen das Gute dar, die VoUkommen- 
heit, welcher zuzustreben der ailgemeine Weltzweck, und in 
Folge dessen auch das Idéal der Ëthik ist, insofera dieselbe die 
Gesetze erkennt, nach welchen der einzehie Mensch innerhalb 
der ihm gezogenen Schranken den universellen Weltzweck zu 
erfUllen vermag. 

Alterthum und Mittelalter hatten ihre Weltanschauung vom 
gàocentrischen Gesichtspunkt aus entwickelt. Rond um die im 
Mittelpunkt des Ails ruhende Ërde drehte sich in ewig gleichen 
Ereisbewegungen die Sonne mit ihrem Planetensystem und hoch 
liber demselben die krystallene Fixstemsphftre, welche aile mit- 
einander das Empyreum, der Sii7' der Seligen um den leudbten- 
den Thron Gottes, hermetisch einschloss. 

Das Weltall drehte sich im eigentlichsten Sinne nur um den 
Menschen, um dessentwillen allein auch Gott, der Lenker des 
Ails, mit weiser Vorsicht die Geschieke beld s6 und bald so 
kommen und gehen hiess. Nicht anders als im Homer auf dem 
Olymp oder im Mahabhârata auf dem GOtterberge Meru thronte 
bis auf Copemicus auch der Gott der Christaiheit hoch im 
Aether und erliess von da aus, orientalischen Despoten gleich, 
in T^lliger WiUktir unfehlbare Gesetze, denen sich seine Unter- 
thanen unweigeriich und in kindUchem Vertrauen zu unterzidien 
hatten. Bis auf Copemicus herrschte so mit dem g&ocentrischen 
Gesichtspunkte auch die heteronome Moral, denn von Ethik 
kann im Grunde nicht gesprochen werden, wo die Sittlichkeit 
nur im blinden Gehorsam gegen die Zumuthungen eines Tyraimen 
gûsucht und gefunden wurde. Als nun Copemicus den helio- 
centrischen Gesichtspunkt âmd , als er die Sonne in den Mittel- 



1) SUJOIA TBRUIKOB. MBTAPHY8ICOR., Ih DtO MU MtflUy AotîO (GpBÔRER, 

pag. 473): Sicut ênim natura eH unieuiqu$ fundam$ntum entitatit, ita profundiui 

naturae uniuseti/uêque fundanuntum ett Deui. 

17 
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punkt des Weltalls setzte, da batte za gleicher Zeit achon der 
Protestantismos dem Bollwerk der heteronomen Moral, dem Stahle 
Pétri, den Gehorsam gekfliidet, ohne sich jedoch von der Herr- 
schaft der heteronomen Moral, deren Trâger man nun ein&ch in 
der Bibel sachte, vôllig befreien zu kdnnen. £rst Bruno war 
die heroische That vorbebalten, die Menschheît aus dem Banne 
der alten Weltanschauung zu eriOsen, indem er auch den helio- 
centrischen Gesichtspunkt des Copemicus dadurch, dass er 
denselben zum kosmocentrischen erweiterte, liberwand und an 
der SteUe der heteronomen Moral die autonome Ethik ent- 
wickelte *). 

Durch den schrankenlosen Raum hin kreisen von Ewigkeit 
zu Ewigkeit Myriaden von Riesenorganismen , auf deren unend- 
lich verschiedener Oberflttche unendlich verschiedene Lebewesen 
in ungezâhlter Mannigfaltigkeit ihre Bahnen yoUenden. Die Un- 
ermesslichkeit der Weltrâume, deren relative Horizonte sich selbst 
dem schSrfisten Blick und der ktihnsten Phantasie in immer 
weitere Femen hinausschieben , die Zahllosigkeit der nach Ana- 
logie unserer terrestrischen Fauna und Flora zu erschliessenden 
Organismusgattungen , dann aber die ttberwftltigende Schonheit 
der E}rscheinung des Ganzen ab gestimten Nachthimmels und 
die Gesetzmâssigkeit aller Funktionen des GrOssten und des 
Kleinsten, vom wârmestrahlenden Feuerball der Sonne bis hin- 
unter zum Stâubchen, das nur im Glanze dieser Sonne sichtbar 
wird, Ailes das erftQlt das Gemtith des Menschen mit ehrftirchts- 
voUem Staunen und erweckt in ihm die Ahnung einer wunder- 
baren, die heftigsten Gegensfitze zur Einheit verbindenden Har- 
monie *), in welcher auch das scheinbar Geringfiigigste seine Auf- 
gabe ftir das grosse Ganze findet, da auch das scheinbar Kleinste 
ein lebeudîger Spiegel des Weltalls ist. Aber dièse Weltharmonie, 
die uns, jedem nach dem Masse der ihm verliehenen Sinnes- 
organisation, so vemehmlich in die Ohren kUngt, ist doch wieder 
nur ein kleiner Theil deijenigen Harmonien, zu welchen unsere 
Sinne nicht hinanreichen, die aber fbr anders und hôher orga- 



1) Vgl. Bàrach a. a. O. (Philosoph. Monatshefte, Bd. XIII, pag. 44). 

2) De la Causa (Wagner I, 291 ; Labson, pag. 136): Profonda magia 
"h iaper trar il cùntrario, dopo aver trovato il punto de funionê. 
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nîsîrte Lebewesen auf h5her organirirten WeltkOrpern verstand- 
lich sein werden. So baut sich alsdann nach AnalogieschlUssen 
dem ahnenden Gemttth wie dem mit logîscher Schttrfe erkennen- 
den Oeiste neben der wunderbaren Welt der sichtbaren Erechei- 
nungen eîne noch wunderbarere Stufenfolge hdherer und immer 
hOherer Weltharmonien auf, empfiinden und erkannt von îmmer 
hOher und immer hôfaer organisirten Lebewesen, bis sich fbr das 
zur hôchsten Eraftleistung gespannte Auge der Phantasie die 
Pyramide der erkennenden Wesen schliesslich zu jener obersten 
ESnheit zuspitzt, in jener letzten Urmonade gipfelt, welcfae, Sub- 
jekt und Objekt, die bewirkende und die erkennende Ursache 
zngleieh^), ebendesshalb auch der Inbegriff aller Harmonien, 
die Quelle aller Naturgesetze, die Natur der Natur, Grott 
selbst ist. 

Wenn nun Gott, die Natur der Natur, Ailes ist, was da 
ist; wenn die unendliche Mannig&ltigkeit des Seienden nichts 
ist, als die Summe dessen, was sich in Vergangenheit, Gegen- 
wart und Zukunft aus dem unendlich entwickelungsfâhigen Ur- 
einen an Formen zu ent&lten vermag, so muss nothwendig 
Ailes, was aus dem Feuer der gdttlichen UryoUkommenheit ins 
Dasein geperlt ist, das unverkennbare Siegel der VoUkommen- 
hdt selbst an sich tragen. So ist denn in Wahrheit Ailes Uber 
die Maassen schôn und gut, aber nur im Hinblick auf das ganze 
Universum % das sich ja eben selbst im Kleinsten widerspiegelt. 
Aber untereinander und fUr sich selbst kOnnen sich dièse Einzel- 
wesen ausserordentlich zu widersprechen scheinen oder auch 
wirklich widersprechen. Denn jedes Einzelne ist ja eben, weil 
es nur ein £inzelnes ist, nicht das Ganze, sondem nur ein Theil 
des Ganzen und entbehrt desshalb manches, zur Vollkommenheit, 
die nur im Ganzen ist, Nothwendigen ; und weil es insofem 



1) SuMMA TERM. METAPH. , De Deo seu Mente (Gfbôreb, pag. 4S3): 
tolum efis . . . hoe est nomen , quod ipiiue maxime poetumue efferre et quod au- 
dHum it revelatum aeeepimus, ut appeUttur: „qui eet vel quod eet*^, Ferner Eben- 
daselbst, ImteUeetue teu Idea (Gfbôrer, pag. 504): idetn est objectum et eO' 
gnoseetis, Ferner Ebendas. (Gfrôrer, pag. 50S): universalis intelUetus qui est 
omne eognoseibile et eoçnoseetis in omniàus, Ferner Ebendas. (Gfrôrer , pag. 
498): Intelleetus est eaussa tum qua res sunt tum qua res cogtioscufitur, 

2) Vgl. oben pag. 165, Anmerk. 2, 3, 4. 
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eînem andem Einzelnen ^en aïs maDgelhaft erscheint, als dér 
VoUkominenbeit des Ganaen entbehrend, so ^It es dem iiiir aaf 
das Endlicbe gerichteten Blick fiir bôse. An sich zwar ist AUes 
gnt, aber sowie das Einzelne sidi in ansschliessUche Bezîehung 
zum Einzelnen setzt tmd liber den Selbsterhaltungstrieb den 
Blick fôr den Znsammenhang mit dem grossen Ganzen yerliert^), 
so ist auch schon der Abfall von der Einheit des Wabren, 
Sehônen tind Gkiten da und tritt auf als das Hichtseinsalknde, 
als das Faische, das Hâssliche, das Bitee. 

In der Welt der Menschen ist daber das Bôse, isaofem es 
der Selbstiiberhebung des Individuums, der Missachtung der 
Wohlfahrt des Ganzen entspringt, g^adezu nnvermeidlicb «ad 
schlechthin nothwendig. Aber eb^i desshalb^ weil es noib- 
wendig ist, dass die Einzelnen, da sie ailes nur auf sich be- 
ziehen, gegenttber dem Ganzen sich widersprechen und sich be- 
kS^mpfen; gerade desshalb, weil es in der Menschen welt aUe 
mOglichen Arten von Personen giebt ïmd die Zabi d»* UnvoU- 
kommenen, Schlediten und Gottlosen tiberwiegt, gerade dessw^^a 
ist die Welt, so, wie sie ist, nothwendig und darf nicht anders 
sein, als sie ist^). Wenn die Zabi der Voilkommenen imà 
Guten die Zabi der UnvoUkommenen und Schlechten jetst schon 
tiberwôge, so wttrde damit die Entwickelung des Wdt-Subjekts 
zur UnendlicMuL^t der in ihm liegenden Fonnenftille schon g^^n-: 
wâ,rtig dem Abschluss nahe, d. h. der Zeitlidikeit verfaUan, der 
Endhchkeit unterworfen sein. Nun aber ist der einzige und 
universelle Zweck des Wdt-Subjekts die VoUkommenheit des 
Welt-Objekts und dièse besteht darin, dase aile Formen, deretn 
dasselbe MAg ist, in der Unendlicfakeit des Baumes und der 
Zeit ins Dasein treten. Der Process der Vervollkommnung alte» 
Individuen bis zur Hôhe des Ideals bedarf der unbegrenzteiL 
Ewigkeit. 



1) Vgl. oben pag. 165, Anm. 4. 

2) Degli Ekoici Furori (Wagner II, 404—405): Mariano: In pro- 
posito di queato mi piace qu4llo che voi medenmo poeo avanti dieeite , che biaogna 
cK il inùndo aia pieno di tut te aorte di penofie, e ehe il numéro de gli imperfetti, 
drutti, poveri, indegni e eeelerati sia maggiore, et in conclusione non debàa ettere 
aîtrimenti che eome e. 
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Welches ist niiii der Weg, der aur VoUkommenheit fûhrt? 
Welcfae Mittel giebt es^ die dem, in seiner Eiidlichkeit immw 
anToUkommenen^ Einzelnen die Ërreichui^ des Ideals der VoU- 
kommenheit în Aussicht zu stellen rermOgen? Oder rielmehr, 
giebt es Uberhaupt einen Weg, zm* VoUkommenheit zu ge- 
langen? Giebt es Mittel, welche dem Einzelnen den BUck fbr 
das grosse Ganze zn schttrfSon vermôgen; Mittel^ welcben die Kraft 
innewohnt; dem Einsseben, der mit aUen Schlacken der Ëndlich- 
keit behaftet ist, den wohlthuenden Qoldglanz echter Idealitat 
zu verleiben, ihn selbst zum wttrdigen Vertreter des Ideals des 
Wahren, Schdnen und Guten zu erheben? Und wenn es solche 
Mittel giebt welohes sind die Hindemisse, zu deren Beseitigung 
aie angewendet werden? Da doch der Mensch, wie AUes, was 
ans der KtiDstlerhand der Natur hervorgegangen ist, im innersten 
Kern die Anlage zur SelbstrervoUkommnung besitzt? 

Fassen wir zunfichst die Hindernisse ins Auge, die dem 
Menschen die freie Bahn zum Idéal der VoUkommenheit er- 
sdiweren. Es sind deren vide, es môgen desshalb hier nur die 
widitigsten hervorgehoben werden. Bètrachten wir vor aUem 
die Stellung der Menschenseele gegenUber der Weltseele. j^'Eà 
giebt ^eichsam ein einziges CentralindividuUm, aus dessen Schoosse 
sksh filr imsere Erkenntnise von Uran£Eing her die s&mmtHchen 
Gattungen als Emanationein verschiedener und unzttUiger linien 
ergossen faaben, zu wek^hem hin und in weldies hinein sie sidi 
acUiesalKh wieder aurttckzieben. Es giebt im Makrokosmos eine 
aUeserleuchtende und mil lebenerweckender Wttrme bestraUende 
Centralsonne, gleich dem im Kroise der Musen mittoninnesitzen- 
den ApoUo. Eine Einheit anch bUdet der Tempel oder die 
ïlur, wo die zahUosen gOttUchen Gestime ohne Unterbrechung 
ihren wunderbaren Singreigen tanzen. Und nun im Mikrokos- 
mos ist dièses einheidiche Centrum das Herz, aus welchem durch 
den ganzen Organismus die Lebensgeister ausstrOmen, um den 
Baum des AUlebens, der in ibm keimt und wurzelt, fort und 
fort zu hegen und zu pflegen ^).^ Die Individualseele ist mit der 



1) Db Momadb, pig. 22: Unum vduti cêfitrum eêt ind i v i âÊ m m tm quo et 
de quo orifimUiter onme» 9peci4ê véluti di^ertjÊTwn inmm^roMiumque Unearum 
ejfluxuê eue êQffnoêoimuê : ad fuod item et dit quod eeee recipmtdo redumfitur. 
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Weltsede in ihrer letzten htillenlosen Form eins und dasselbe^ 
aber insofern die Weltseele, gemâss der Zahllosigkeit der in ihr 
schlummernden Lebensformen , nur in der Zahllosigkeit ver- 
schieden beanlagter Individuen den ihrem universellen Charakter 
relativ entsprechenden Ausdruck zu finden vermag, spiegelt aie 
sich in jedem ihrer zahllosen Individuen in zwieâu^her Form 
wieder, denn einmal liegt in jedem Individuum , wie wir soeben 
gesehen haben, eîn mît der Weltseele identischer Eeim verborgen 
und dieser kann, wenn die Weltseele lauter Greist und Vemunft 
ist, ebenfalls nur Geist und Vemunft sein; dann aber erscheint 
die Weltseele in jedem Individuum noch in eîner andem, niedri- 
geren Form, insofem sie, an die Materie gebunden, die Aufgabe hat, 
das, das Individuum speciell charakterisirende und dasselbe von 
den andem Individuen unterscheidende Sein zu erhalten: es ist 
dièses das System der Sinnesthfttigkeit. Aber indem sich die Welt- 
seele, insofern sie im menschlichen Individuum in die Erscheinung 
tritt, auf dièse Weise in zwei , einander gewîssermassen wider- 
sprechende Wesen spaltet, ist sie im Menschen auch der Kampf- 
platz und die immanente Ursache jenes nie erlôschenden Zwistes^ 
in welchem sich Geist und Sinn auf Tod und Leben bekriegen. 
^Denn die hôheren Potenzen streben fortwfthrend ihrem un- 
getrUbten Urbild zu, wâhrend die niedrigeren, nur auf die Selbst- 
erhaltung des Individuums gerichteten Seelenkr&fte fortwilhrend 
von diesem Urbild wegstreben , indem sie die Gesammtthâtigkeit 
des Individuums auf das Leben innerhidb der Wendekreise der 
Zeugung und des Ver&lles beschrftnken mOchten ^)/' 

Zu diesem innem Widerstreit der Seelenkrâfte, der allein 
schon hinreichend erscheinen kônnte, ein einheitliches Strebeu 



Unuê in Megaeoaino iol omnia iUuminanSf et vivifiée ealore irradianSy velutqtte 
in medio reiidens Nympharum ApoUo, Xlnum Tempîum aeu Area ubi tôt Isu- 
mina adfnirabilem sine intermissione ehoream célébrant. Unum in Mieroeosmo 
eentrum est cor a çtw per totum animal epiritus vitales egreditmtur, in quo arbor 
universa vitae Jigitur et radieattir y et ad ctifua primitivam emtodiam et eonser- 
vationem referuntur. 

l) Degli ëroici Furori (Wagner II, 351): Cost essendo composta 
di poterne superiori et inferiori, con le superiori versa eirca la divinitade, eon 
Vinferiori eirea le mole, la quai viene da essa vivi/ieata e mantenuta intri li 
^ropici de la generazione e corrozione de le eose viventi in essi mondi. 
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nach dem Urbild des Wahren, Guten und Schônen unmôglich 
zu machen. gesellen sich nun aber noch ganz andere Hindemisse 
krâftigerer Natur. ^Der Kdrper nâmlich ist in bestandiger Be- 
wegung, Umwandlung und Veranderung begriffen und damit 
in Folge dessen auch sâmmtliche Thâtigkeiten , welche die Âuf* 
rechterhaltung des charakteristischsten Seins eines jeden Individuums 
zum Zwecke haben. Wie soll denn da das Unbewe^liche, die Sub- 
stanz, das Wesen, die Wahrheit begriffen werden kônnen von jenem, 
das immer und immer wieder ein Anderes ist und immer anders 
und wieder anders schafft und geschaffen wîrd? Welche Wahr- 
heit, welches Abbild derselben kann sich im AugG abspiegeln 
und einprftgen, wenn sich die Pupillen in Wasser, die Wasser 
in Dampf; der Dampf in Flamme, die Flamme in Luft und dièse 
in immer und immer wieder etwas anderes tibergehen, sodass das 
Subjekt der Sinnesempfindung und der Vernunftthâtîgkeit die 
Kreisbahn der Umwandlungen îns Unendliché beschreibt^)?" 
Ergiebt sich aus solchen Betrachtungen nicht die vôllige Unzu- 
lânglichkeit der Mittel unserer Ërkenntniss, das Erkennbare zu 
erkennen^)? Erscheinen unter diesen Verhâltnissen unsere dem 
Urlicht zugewendeten Augen nicht wie die Augen der Nacht- 
vôgel, die unfilhig sind, die Sonne wahrzunehmen ^) ? 

Dazu kommt nun noch die Unfkhigkeit unseres Auges, 
unserm Ueiste die Dinge unmittelbar zuzufUhren. Wir begreifen 



1) Ebendas. (Wagner II, 427): La setta (eagione de la eeeitàj êignifieata 
ftel seçttente, non e altrimenti eagiomUa che da la imbeeillità et insutêiitenza del 
eorpOf il çuale i in eontinuo moto y mutazione et alterazicney e le operazioni del 
qttale bisoçna ehe eeguiteno la eondizione de la natura et eteere. Corne voleté voi, 
ehe VimmohiUta, la euitietenza, tentitù^ la verità, eia eompreea da queUo ch* e 
sempre aîtro et altro, e setnpre fa et e fatto aUri-et aUrimente ? Che verità , ehe 
ritratto puh star dipinto et itnpreeeo , dove le pupille de gli ocehi si disperçono 
in aegue, facque in vapore, il vapore in jiamma^ la Jiamma in aura, e questa in 
altro et altro^ senza Jine diseoiTtndo il suggetto det eenso e cognizione per la ruota 
de le mutazioni in injinito? 

2) Ebendas. (Wagmer II, 426): La quinta (eagione di ceeitàj procède da 
la improporxionalita de li tnezzi di noitra cognizione al conoseibile. 

3) Ebendas. (Waomër II, 263): Voggetto, c?i'e la divina luee, in questa 
vita e più in laborioso votOj ehe in quieta fruzione, per che la nostra mente vereo 
quella e corne gli oechi de gli uccelli noturni al sole. Aehnlich Ebendaselbst 
(Wagner II, 321): gli uccellt notturni dovegnon cieehi per la presenza del sole. 



264 VII. Bruno's Ethik. 

von der Gottheit nur unsem eigenen Geist^ oder wenigstens einen 
dieser gegenUber viel tiefer stehenden. Denn gerade wie das Auge 
durch das Sehen nicht das Licht des Feuers oder das Gokl als 
Substanz in sich aufnimmt, sondem nur als Yorstellung und 
Gleichniss, so auch nimmt der Geist, auf welcher Stufe er auch 
sitehen môge, die Gottheit nicht substantiell in sich auf, sonst 
gâbe es so viele Gôtter ak es Intelligenzen giebt^ sondem nur 
im Gl^chniss, in Folge wovon wir nicht fôrmlich, sondem nur 
bezeichnungsweise Gôtter sincl^ indem die Gottheit und die g5tt- 
liche Sehônheit immer ein und dîeselbe und hoch iiber allé 
Dinge erhaben ist^)." 

Hemmender aber noch als die Unzulânglichkeit unserer 
Mittel, die Wahrheit im vollen Sonn^iglanze zu schauen, wirkt 
auf die Triibung unseres Strebens nach der Wahrheit die ans 
der falschen Erziehung unserer Vorstellungen fliessende Vorçin- 
genommenheit den Dingen gegenUber, das ererbte Vonirtheil, 
die Macht der Gewohnheit. ^Es ist .ganz unglaublich , welche 
Gewalt in der Verhînderung bestimmt^ Einsichten die Gewdin- 
heit des Glaubens, das sich Wiegen in gewissen Ueberzeugungen, 
ausUbt, in welche man von Kindesbeinen an eingelullt worden 
ist. Es verhâlt sich damit nicht anders, als bei denen, die, von 
Jugend auf gewohnt, Gift zu essen, sehliesslich sich mit ihrer 
Constitution so sehr an dasselbe gewQhnen, dass es, weit ent- 
femt, auf sie noch als Gift zu wirken, ihnen vielmehr als unent- 
behrliches wohlschmeckendes Nahrungsmittel vorkommt, sodass 
ihnen dann selbst dasGegengift zum wirklichen Gift umschlâgt ^),^ 



1) £benda». (Wagnsr II, 427): ne la regiotie ititeltuaie , dove aplende il 
9ùle de tmteUetto ofenée- medianfe la speete inteUigiMle formata corne procedente 
à» fogçêttOf vienê a comprendere de Ut divinith tinteUetto noêtro, o altro inferiore 
u qiêrila. (Ygl. den Aiidspruch des Erdgeistes in Goethe's Faust: „Du 
gleich«t dem Geiste, den du begreifat, nicht mil*!**) iVr cAe, eom$ Fooehio 
nostro, quando veggiamo^ non rieeve la luce del foco et oro in auatanza, ma m 
mmUitttdine: e&H rintetietto, in ^mdmnftte etato eAe ri trêve, non rt'eeve sueùansial» 
mente la divinità, onde^ sieno ntitemsii^enee- tanti dri quante aono intelligenze ma 
in rimiUktdiuer jwr oui non formalmente 90n dei, ma thnominativamente divini, 
rimaneted^ la divmità e dinna beilezza una et eeaïtata êopra If cote tutte. 

2) La Cena de lh^ Obmeri (Wagner I, 136): ^on àai quanta fond 
uùàia la conntetudine di credere et ewtr nodrito da fanetuHeem in cette persuaeroni, 
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Wenn nan trotz aller Hindemisee^ welche dem Strebem nach 
geistig-sittlicher VervoUkommnung entgegenstehen , gleichwohl, 
wie die Oeschichte beweÎBt, die SelbstvoUendung der Menschheit 
ihren imaufhaltBamen Lauf nimint, wie ist das zu erklâren? 
Weldie Bahnen schliigt die Menschheit ein, um dem UrUcht, 
dem sie entstammt, allmâlig wieder nahe zu kommen? Wie 
ist es dem Emzelnen und der Gesammtheit mdglich, das Menach- 
heitsideal schrittweise zu verwirklichen und das Eeich des Wah- 
ren, Sch5nen und Guten, dessen tiberirdischer Glanz dem mensch- 
lichen Geiste am iernen Horizont der Erkenntniss aufleuchtet, 
zu dauemdem Bestande scbon auf Erden zu stiften? Bruno 
denkt sich die MOglichkeit dieser Vollendungslaufbahn also: 

In jedem Wesen schlummert eîn Funke *) des gottentstammten 
Urlichts, welcher seiner Wiedervereinigung mit seinem Ursprung 
sich entgegensehnt. Eein Wesen ist absolut hâsslich oder b^se, 
in allen wirkt, allerdings auf unendlich verschiedenen Stufen» das- 
selbe Wditgesetz des SelbstverroUkommnungstriebes , des ein- 
geborenen leidenschaftlichen Enthusiasmus nach hëherer Lebens- 
gestaltung. Gemâss der Zahllosigkeit der Wesen gtebt es zahl- 
loae Arten dièses Enthusiasmus. ^Aber im Grunde lassen sich 
dieselben auf zwei grosse Hauptgattungen des leidenschaftlichen 
Strebens nach dem bald niedriger, bald hOher, bald dumpfer, 
bald hdler erkannten Lebensziele zurUckfUhren. In den einen 
tritt dieser immanente Lebenszweck beinahe nur in der Form 
Toher Selbsterhaltung zu Tage und so dtirfen wir uns alsdann 
nicht verwundem, wenn in denselben nichts als Dumpfheit, 
Bomirtheit und unvemtinftiger Daseinsdrang , der in thierische 
Wuth ausartety wahrzunehmen ist. In den andem aber wirkt 
ein gewisser Eïfer, sich liber die Dînge dieser Welt hinaus zu 
Gott zu erheben, durch welches Streben dann manche in der 



Md impedirnt da VtnteUig^nza di cote manifestistime ; non altrimenti eh* accader 
tuole a çuei, ehe sono atezzati a mangiar veleno, ta compîemon de* quali al fine 
nan iokunente non ne sente oUraggio^ ma aneora se tha eonvertito in nutrimento 
natutale: di sorte ehe Vantidoto istesso U e divenuto morti/ero. Ganz iibéreîn- 
•timmend anch Deqli Eroici Furori (Wagner II, 426). 

1) SioiLLtrs sioiLLORUM (Gfrorer, pag. 581): naturalis faeultas çua duce 
PHufi scintilla suam appetens sphaeram, a retardantiàus cursum reroeat et etiam 
neseiene atertitur. 
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That besserwerden, als gewôhnliche Menschen. Dièse Letztem 
unteriBcheiden sich nun wieder in zwei Gattungen. 

Die einen machen sich zum Tempel der Gdtter oder gdtt- 
lichen Geister, sie sagen und bewirken wunderbare Dinge, ohne 
dass sie oder andere sich Eechenschaft davon zu geben wUssten. 
Sie gelasgen zu diesem Zustand aus innerem Mangel an Bildung 
und Wissen; da sie ailes eigenen Geistes und Sinnes baar sind, 
so dringt der gôtdiche Sinn und Geist in sie ein wie in ein ge- 
kehrtes Zimmer, was bei denjenigen, welche eigenen Verstandes 
und Sinnes voU sind, weniger leicht mOglich ist. Wenn nun die 
Welt sieht, wie dièse Menschen nicht aus eigener Einsicht und 
Erfabrung sprechen, so folgert sie daraus, dass sie aus hdherer 
Erkenntniss reden und handehi. Ea ist der Mehrzahl der Men- 
schen wUrdig, wenn sie alsdann fUr jene Wunderthâter hohere 
Bewunderung und Glauben bat. 

Andere sind dagegen der philosophischen Betrachtung fthig 
und gewohnty sie haben einen klaren und erkenntnisstUchtigen 
Geist, die Liebe zur Gottheit, zur Gerechtigkeit , zur Wahrheit, 
zum Ruhme lebt in ihnen als eingeborene Inbrunst und natttr- 
licher SchafFensdrang. Im Feuer dièses Verlangens und im Ân- 
liauch dièses Triebes schftrfen sie ihre Sinne und entflammen 
am Brennstoff ihrer Denkkraft das Licht der Vemunft, mit 
welchem sie liber den gewôhnlichen Gesichtskreis hinausblicken. 
Solche Menschen sprechen .und handeln alsdann nicht mehr als 
pure Gefâsse und Werkzeuge; sondem als Klinstler und Sch(5pfer 
aus eigener MachtvoUkommenheit ^). 



1) Degli Kboici Furori (Wagner II, 329—331): Poneno e sono piU 
speeie di furori ^ li quali tutti ti ridueono a doi geni^ seeondo eke àUri non nw- 
ëtrano che eeeità , atupidith et itnpeto irrazionale , ehe tonde al forino inunêato^ 
aUri eonsiiteno in eerta divina aitrazione, per oui dovegnono aleuni migliori in 
fatto che uomini ordinar/. £ quesli sono di due epeeie; per eke aUri, per eeeemo 
fatti stanza de* dei o spiriti divini, dieono et operano eoêe mirabiU^ eenza ehe di i 

quelle essi o altri intendano la ragione; e tali per l*ordinario eono promoeei a 1 

queito da Veeeer etati prima indiêeipiinati et ignoranti, ne li quali, eome vuoii di 
proprio epirito e semo, eome in una etanza purgata e'intrude U eeneo e spirito 
divinOj il quai meno pub aver luogo e mostrarti in queiy ehe son eolmi di propria 
ragione e sensoy per che tal volta vuole, ehe, se il monde sappia certo^ die, se çuei 
non parîano per proprio studio et esperienza, corne e manifeste^ seguita , efte par' ' 
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Die ersten haben mehr Wtirde, Macht und Wirksamkeit, denn 
aie ha b en die GOttlichkeit; die andern sind an und fUr sich wtir- 
diger, màchtiger, wirksamer; denn aie sind gOttlich. Die ersten 
sind wttrdig wie der Esel, der die heiiigen Sacramente trttgt; die 
andern sind seibst etwas heiliges. In den ersten betrachtet 
und schaut sich in der That die Gottheit, in den andern be- 
trachtet und schaut sich die Erhabenheit des eigenen Menschen* 
thums. Der in dieser Form sich darstellende Enthusiasmus ist kein 
Selbstvergessen , sondem ein Selbstgedenken, keine Vemachlfts- 
sigung seiner seibst, sondem Liebe und Verlangen nach dem 
Schônen und Guten, womit es sich in der Weise zur VoU- 
kommenheit heranbilden will, dass es sich in jenes umzuwandeln 
und sich demselben àhniich zu machen sucht. Ea ist nicht 
ein plôtzlicher Willensausbruch unter den Gesetzen eines elenden 
Schicksals, hervorgezaubert durch. die Fallstricke thierischer Be- 
gierden, sondem ein vemUnftiger Antrieb, wie er der geistigen 
AA'^ahmehniung des Guten und SchOnen zu folgen pflegt .... 
Es ist kein leidenschaftUcher Ausdruck der Schwarzgalligkeit, 
der, jeder Vorsicht, Klugheit und Vernunft baar, ihn vom Zu- 
fall geleitet und votn blinden Sturm dahingerissen herumschweifen 
lâsst, wie jene, die, wenn sie Uber gewisse Gesetze der gôttlichen 
Weltordnung gestrauchelt sind, alsdann der Henkerwuth der 
Furien verfallen, die sie ebensowohl mit kôrperlich^ Dissonanz 
heimsuchen, indem sie den Leib mit dem Aufruhr der Sinne, 
mit Siechthum und Krankheiten verfolgen , aïs mit geistiger , in- 
dem sie den Intellekt mit dem Verlust der Harmonie der Er- 
kenntnisB- und Willenskrâfte bestrafen. Sondem es ist ein von 
der Sonne der.Intelligenz in unserer Sëele angezUndetes Feuer, 
ein gôttlicher Aufschwung, welcher der Seele Filigel leiht, so- 
dass sie, mehr und mehr sich der Sonne der Intelligenz nâhemd 



Une et oprino p0r intelligenza tuperiore : e eon quetto la moltitudine de gli ttomini 
in tali degnamente ha maçpior ammirMion e fede. Altri^ per esewe avvezzi o 
abili a la eontemplaeùme, o per aver innato un epirito lueido et inteUettuale ^ da 
uno interne êiimolo e fervor naturale êutcitato da l''amor de la divinitade, de 
la giuêtizia, de la veritade, de la gloria, dot fuoeo de deeio e eofio de Vintenziùne, 
acuiaeono li âtmif e nel solfro de la eogitoHva faeukade aeeendono il lume raeio- 
fialej eon oui veggono piU ehe ordinariamente : e questi non vegnono al Jine a 
parlar et opefar corne vati et inètrumtnti^ ma corne prineipaU artefiei et efid^nti. 
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und den sdiâbîgen Bost mensdilicber Sorgen Ton aich gtreifend^ 
endlich ein echtes, pures Gk>ld wird, sein Inneres in Einklang 
fbhlt mit der gOtdichen Harmonie and sein Denken iind Than 
nach dem Ebenmass des gOttlichen, allen Dingen eingepflanzten, 
Gesetzes einrichtet. Nicht wie berauseht von den Schalen der Circe 
taumdt er in diesen oder jenen Abgmnd oder klimmt er aut' dièses 
oder jenes Riff, oder findet, als ein zweiter Proteus sich bald in 
dièse, bald in jene Gestalt verwandelnd, niemals eine Stelle, eine 
Art und Weise oder einen Stoff, in welchen er sich endgaltig 
festsetzte; sondem er besiegt und Uberwindet, ohne die Harmonie 
zu st5ren, die granenhaften Ungeheuer und kehrt in demselben 
Maasse als er sich zum Niedergange neigt; gem zur Sinnlichkeît 
mit jenen geheimen Naturtrieben zurttck , die wie neim Musen 
um die Herrlichkeit des universellen Apollo tanzen und singea, 
und unter den sinnenfôlligei^ Biidem und materiellen Dingen 
erkennt er nun gôttliche Ordnungen und Sathschlâge ^)/ 



1) Ëbendas. (Wagner II, 330 — ^331): Li primi hanno pm dignita^ poiestà 
et eficacia in te; per che /lanno la divinità; li aeeondi ion sasi pm degni, più 
potinii et effieacif e son divini. Li primi ton degni corne Vaeino , che porta li 
eacramenti; li aecondi corne una eosa sacra. Ke li primi si considéra e vede in 
effetto la divinità^ e quella eammira^ adora et oàediece; ne li eeeondi ai considéra 
e vede VeeceUênza de la prepria umanitade. Or venemo al proposHo! QueHi 
furorif de' quali noi ragioniamo, e cite veg§iamo mesai mi eaecuzione in çmeete 
aentenze y non son oblio , ma una mentoria ; non son neçliçense di aè ateaeo, ma 
amori e brame del bello ^ buono , eon eui ai procure farai perfetto eon traafor- 
marai et aaaomigliarai a quella. Non e un rattamento aotto le leggi d'un fato 
indegnoy eon li lacei di ferine affezioni, tna un impeto razionale, che aiegue fap- 
prenaion inielleituale del buono e heUo^ che eenoaee, a eui vorrebbe eonformandoai 
parimente piacere^ di aorte , che de U nobiUà e hee di quelio viene ad oêoenderei 
et investirai di quaktade e eondizione^ per eui appaia iUuetre e degno. I>oviene 
un dio dal contatto intellettuale di quel nume oggetto , e d'altro non ha pen- 
aiero, che di coae divini, e moatraei inaenaibile et impassièHe in quelle eose, che 
comun em en te maeeime aentenCf e da le quoH piîê vegnon altri fermêntati, niente 
terne f e per amar de la dmnttade apreg^a gli aUri piaeeri, e non fa paneiero 
edeuno de la tita. Non e furor d^atra èile ehe fuer-di «MwtfM», ragiane et atéi 
di prudenza lo faema vagare guiekdo dal cœo e rapùo da la dieerdinata (empesta, 
eome quei, «// avende prevarieato da àterta legge de la divina Adraatia, vegnono 
eomdannati aotto la eamijlcina de le furtOy a cA aieno esagiteOi da una dieeonama 
taetto eorporaie, per aedisi&ni, ruine e morài, quanto tpirituale, per la tattura de 
Varmonia de le potenze eognoaeitive et appetitive; ma e un ealor aeeeao dal soie 
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Bruno schildert hn Vorgehenden die psychologkohe Grund- 
lage des Olaubens an Offenbarung nnd des Enthasiasmus filr 
die Erkenntniss des \A^eIlge6etfl&e8. Nach Bruno ist die Religion 
ftir die Armen im Geiste, wfthrend die Philosophie &Xr. die aus- 
erwâhiten Intelligenzen bestinimt ist. Eine ticheidewand zwischen 
beiden, dureh weldie Jemand yerhindert wlirde, aus dem Bereich 
der Religion in das Reieh der Philosophie hintiberzutreten , ist 
nur in der geringeren Geistesanlage vorhanden. aile kônn^i 
und sollen , sd es auf dîese oder jene Weise, nach dem HOch- 
sten streben, und wenn es schliesslich auch nur wenigen be- 
scHeden ist, das Ziel zu erreidien, so genugt es doch ftb* die 
Andem, dass sie nach Erilften sich angestrengt haben und jeder 
sein Môglichstes thue^). Insofem die Religion diejenige Form 
der Anleitung zur Sittlichkeit ist, wdche dem V^rstftndniss 
grosser Massen zugânglich bleibt, gereicht sie detr Menschheit 
zu grossem H^e. „Zur Erziehung roher Vôlker, die doch ein- 
mal regi^ werden miissen, ist der Glaube erforderlich, daj» 
wissenschafïliche Beweisverfahren hat seinen Sinn und Zweck 
nur im Hinblick auf die nachdenkenden Kôpfe, die sowohl sich 
als andere zu regieren wissen*)." „Und selbst wenn es waJar 
wâre, dass die Zauberer vermittelst des Glaubens mehr auszu- 



inteUigenziale ne Catitma; tt mpeto divino, che gVimproKtaVale^ onde put epiU awifii' 
nandosi al êoU intelUgemiale, rigettando la ruggine de le umane eure^ dovien un 
oro provato e puro , ha aentimento de la divina et interna artnonia ^ eoneorda li 
sudt pensieri e gesti con la iimmetria de la legge insita in tutte le coêe. Non 
eome inebriato da le tazze d% Cirée va cespitando et urtando or in queeto , or in 
quell* altro foeaOj or a questo, or a quelC altro seoglioy o eome tm Troteo vago or 
in queêta, or in quelV altra faecia canghndoei^ gioMtmai ritrova loeo , modo , ne 
materia di Jennar»i e sta^ilirâi; ma eenza distetnprar Varmonia^ vince e supera 
gli orrenài moêtri, e per tanto ehe vegn a adichinare^ faeilmente ritorna al eeseo 
con queUi intimi tnstinti, che eome nove Muée saltano e cantano eirea il eplendor 
de Vunipersale Apolline, e aotto Vimagini teneibili e eoae materiali va eomprendendo 
divini ordini e eonêigli, 

i) Dîe Stelle ansfàhrlich am Schlnsse dièses Abschnittes Vil. 

2) De lInfinito (Wagner II, 21): la fede ai richiede per Vinatituzione 
di rozzi popoli^ che denno eaaer governati, e la dimoatrazione per li contemplativi, 
che aanno governar ae et altri 
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richten yernidgen, ak die Aerzte vermittelst der Wahrheit^), so 
g3t doch die Ueberzeugung des muhamedaniscben Phîlosophen, 
Oberpriesters ond Theologen Al Ghazzalî : Zweek und Ziel der Re- 
ligion sei nicht sowohl die Erforschung der Natnrwahrheit und 
der Speculationen , als vielmehr die Veredelung der Sitten, die 
Milderung der gesellschaftlichen Umgangsformen , die Erleichte- 
rung des VOlkerverkehrs , die Aufirechterhaltung des Friedens 
und die Wohlfahrt des Gemeinwesens *)." 

Die Religion also bat nach Bruno ihre tiefbegrttndete Be- 
rechtigung in der Schwâche und tln&higkeit der grossen Mehr- 
zahl der Menschen, die hôchsten Ideen in ihrer unmittelbaren 
Form zu fassen und festzuhalten. Aber auch im UnmUndigen 
sehnt sich der matte Strahl des ibm innewohnenden Urlichts 
wieder nach seinem Ursprung zurQck und ergreift mit Freuden 
den Ariadnefaden, den ibm die Religion bietet, auf dass er sich 
aus dem Labyrinth des irdischen Daseins herausfinde, dem 
Sonnenglanz des Sittlichkeitsideals entgegen. Und es ist die 
Aufgabe der Kirche, jedem Menschen, auch dem in dumpfer 
Unbewusstbeit und roher Verkommenheît dahin Straucbelnden 
die rettende Hand zu bieten, um, wenn auch nur mit Mysterien 
und Symbolen, mit Sagen und Gebràuchen^ die Sittigung der 
geistig Schwachen und moralisch Unzurechnungsâlhigen anzu- 
bahnen und zu fbrderti^). 

Aber die Kirche sollte nie verkennen, dass sie nicht Aile 
zu befriedigen vermag, dass es hôhere Intelligenzen giebt, welche 
die Wahrheît in ihrer unverhullten Gestalt schauen wojlen; 
Menschen, welche, schon von Natur aus mit schârferer Einsicht 
und liberlegener Willenskraft ausgerdstet , aus selbsterworbener 
Weisheity wie aus angeborenem Hochsinn das Rechte von selbst 
thun, ohne dass sie erst von Seite der Kirche und ihrer Gesetze 



1) Decli ëboici Fubobi (Waoneb II, 35(>): iVù poatono far U moghi 
per tnezzo de la feâe, ehe H medt'ei per via de la verità. 

2) Cena de le cekebi (Wagkbb I, 172): Fer queeto diêêc Aleazelê^ JHo- 
tofoy somme pontejiee et teologo maeumetanOy ehe U Jine de le leggi non e tanfo 
di eerear la verità de le eoêe e epeeulazioni, quanto la botttà de* eoetumi, projitto 
de la eivilfà, eonvitto di popoli^ e pratiea per la eomodità de Vumana eonvertazione^ 
mantenimento di paee et aumento di repubbliehe. 

3) Vgl. dariiber oben pag. 216 — 217, sowie friiher schon pag. 24. 
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dazu angeleitet werden mttssten. Dièses sind diejenigen Geister, 
welche mit voUem Recht Wenschen genannt werden dtirfen^). 
Aber ihrer sind tlberaus wenige*). Dièse Wenigen aber tragen 
das Subjekt und das Objekt des Heroismus lebendig in sieh^), 
flie sind im Stande, sich durch den dichten Wald der unserer 
Erkenntniss gezogenen Schranken hindurchzuschlagen zu der 
Quelle der Diana ^), wo sie die Wahrheît der Natur und die 
Majest&t ihres Urhebers in unverhtillter G estait schauen. Das 
ist die kleine Schaar auserwâhlter Intelligenzen , welche sich nur 
am wissenschafdichen Beweisverfahren genllgen lassen, jene In- 
dividualitaten, welchen nur die Philosophie das Herz zu erwârmen 
und den Geist zu befriedigen vermag. Und ftir dièse Menschen 
allein will der Nolaner, allerdings nicht als Theologe, sondem 
als Philosopha), seine neue Heilslehre verktinden^), Uberzeugt, 
dass das von ihnen nachher ausgehende Beispiel ausreichen 
werde, aUmfilig auch die intellectuell und moralisch Schwâcheren 
auf die Bahn der SelbstvoUendung mit sich fortzureissen und 
dem dreieinigen Idéal des Wahren, SchOnen und Guten entgegen- 
zuftlhren ^). 

Auf der Schwelle einer Darstellung von Bruno's Anleitung 
zum Idéal der VoUkommenheît wird es aber angemessen er- 



1) Cena de le Cenebi (Wagner I, 172): savii e gencroti tpirtiy e quei 
ehè son vefawente uotnivi, H quali aenza Ugge fanno quel ohe eonviene. 

2) Ebendas. poelissimiy rarissimi. 

3) Deoli Eroici Fubori (Wagner II, 301)? questi furori eroici ottegnono 
8uggetto li oggetto eroieo .... 

4) Ebendas. (Wagner II, 407): Di molti dunque ehe , , . diteorreno in 
questa déserta eelva, poelissmi ton queîli, ehe eabattono al fonte di Diana. 

5) Ebendas. (Wagner II, 380): 

Mariano, rSappiamo, ehe non fate il teologo, majiloêofof e ehe trattate JilO' 

èojia^ non teologia. 
Ceearino, Cost h 

6) De l'Infinito (Wagner II, 2T): E faoUmente oondonaranno a noi 
di uear le vere propoeizioni, da le quali non vogliatno inferir altro^ ohe la verità 
de la natura e de tceeeUenza de Vautor di quella; e le quali non ton propotte 
da noi al volgo, ma a* aapienti toUy ehe pot sono aver aecetto a lUntelligenza di 
nottri diteorti, 

7) Degli Eroici Furori (Wagner II, 417): •/ eore . . . è fatto divo e 
eonteguentemente con la tua speeie pub inamorar altri. 
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scheinen, zunâchBt za untersuchen, mwiefem dor Mensch da» 
Vollkommeoe handelnd darsusteU^ vermOge. Es fragt sich: 
bat der MeBBch die Kraft \mà die Ffthigkeit, das îhm Tor- 
Bchwebende Idéal vergeistigter Sitilicbkeit im Leben su yerwirk- 
lichen? Mit andern Worten: wie verbalt sicb der Mensch, der 
docb nur ein Tbeil des AUganzen ist, gegeniiber dem das Wek- 
ganze beberrscbenden Gesetz der Nothwendigkeit? Nur da& 
SelbstgewoUte bat sittlicben Wertb, die Freibeit einzig adeh den 
Willen: aber bat der Mensch auch Willens- Freibeit? Bruno er- 
kliirt: ja! 

Gott ist als Inbegriff ailes Srîns zugldch die Quelle aller 
Wabrheit; Weisbeit, Macht und Gûte. Da er ausser dem, wa» 
in ibm ist, nicbts anderes woUen kann, als er will, so handelt 
er mit Notbwendigkeit^? Die Nothwendigkeit ist das allwaltende 
Naturgesetz, aber insofem immer auch Gesetz des Urhebers der 
Natur^). Dessbalb ist dièse ewige Natumothwendigkeit als un- 
endlich selbstgewollte zugleicb auch die ewige Freibeit, die Vor- 
sehung, das Scbicksal. Aber Gott ist ailes das nur im Sinne 
seiner unendiicben Seibstbestimmung, von ein^ Freibeit 
Gottes im endlicben Sinne kann nach Bruno's drastiscber 
Ausdrucksweise nur ein Verriickter reden, der anstatt einer 
Seele den Teufel im Leibe bat*). 

Aber gerade aus demselben Grunde, aus welcbem das Un- 
endlicbe, weil es nur das Ganze im Auge bat, nicbts anderes 
thun kann, noch tbun will, aïs das diesem Ganzen Ent- 
sprecbende, aus demselben Grunde mu s s der Mensch, dièses 
Tbeilganze, weil es immer nur einen Tbeil des Ganzen im 
Auge bat, sicb Air ein Einzelnes unter Vielen entscheiden 
kônnen. ^Das ist die VoUkommenbeît in uns, dass wir Vides 



1) Vgl. dariiber oben pag. 149 — 151. 

2) Deoli Eboici Furori (Wagner II, 346): Quesia è legge di natura, 
questa per eonseçuenza è îeggt dél autore t prineipio de la natura, 

3) De Immenbo, Lib. YIII, cap. 10, Scbluss des ganzen Werkes pag. 
653 : Voluntas (inquiesj efieientù liber t et optimi dignitatem facit et indignitaiem, 
Sed èone, quid est, quod tibi de iUitM voluntate constat? an hoc te aliquis 
docuit energumenuSj aliquis qui cacodaemonem pro anima habuity hoc edoeuit? 
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thon kOnnen, was wir nicht thun^).^ Ganz im Gegensatz 
also zu den landlftufigen BegrifiFen ist Gottes die Nothwendigkeit^ 
des Menschen die Freiheit. 

Es erhebt sîch nun die BVage: Wenn der Mensch die freie 
Wahl hat, das dem Weltzweck Entsprechende entweder zu thun 
oder nicht zu thun, warum thut er dann das Weltzweckgemftsse 
imd aus welchem Vermôgen ist er es zu thun im S tan de? 
Die Antwort kann im Sinne Brano's nur lauten: ^Die Vemunft 
des Weltganzen, der das Ail erkennende und belebende Universal- 
geist, ist in allen Dingen und zwar wie die Form im Subjekt*)." 
„ Jedem Wesen wohnt gemâss seiner Organisation jene Erkenntniss- 
gabe inné, welche hinreicht, es zu seiner Selbsterhaltung , zur 
EHllllung seines immanenten Lebenszweckes , n&mlich seiner 
Selbstvervollkommnung, zu bef&higen ^)/ ,,Es findet sich in uns 
ein heiliger G^ist, eine Erkenntnisskraft, der ein eigener Affekt 
zu Diensten steht Dieser Affekt hat seinen Râcher, der mit 
der Gewissensqual wie mit einem harten Hanmier das seinem 
Lebenszweck zuwiderhandehide Gemtith peinigt Dieser Geist 
beobachtet unsere Handlimgen und Affekte und wie dièse von 
uns behandelt werden, so schafft er, dass wir auch wieder von 
ihm behandelt werden*)." Dieser heilige Geist ist die Gottheit, 
die allgegenwârtige, die nichts sehnlicher wUnscht, als in uns 
v5llig einzustrômen, sich unserer Erkenntniss zu erschliessen und 



1) Ebendas. Lib. III, cap. 1, pag. 267: JlH pwfeetio in nobis (ai Ua 
plaeetjy ut possmuê muUa faeere quae non faeimttê, Blasphemia vero est facer$ 
Jkum alium a JDeo: voluntattm ejus aliam atque aliam, unam quae eurrtt eum 
potentiay aliam quae abhorret a potentia, in meliuê contradietoriorum akerum, vel 
deteriuê, 

2) SuMMA TEKMiNOR. METAPHYSicoR. , IntelUctue seu Idea (Gfrôres, 
pag. 512): Intelleetuê et omnis potentia cognoeeitiva non eet alieuài^ tanquam in 
loeo, eed tamquam forma in mbjeeto, InteUectus vero qui eet univeraalis aubêtantia 
et causa univeraae eogniUofiie in omnibus et singuUs^ est una suàstantia seu essentia 
ubique tota, sieut anima in eorpore. 

3) Degli Eroici Furori (Wagner II, 407): . . . ogni eosa ha innata 
tinteUigenza di quelle eose, ehe appartegnono a la eonservazione de findividuo e 
speeie, et oltre a la perfezion sua Jmàle . . . 

4) Ebendas. (Wagner II, 368): Si trova in noi eerta saerata mente et in- 
telligefizaj eui sumministra un proprio afetto , ehe ha H suo vendieatore , ehe eol 

18 
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8Lch in unsem Willen umzuwandein ^). Er kann sich aber nor 
denjenigen zar Erkeimtiuss bringen, die ihn sucben^). 

Die Gottheit offenbart sich nun aber den Sinnen als das 
hôchste Idéal der Sehnsucbt in der Form des Scbônen, welches 
zugleich das Wahre und das Gute ist^). Des Geistes einzige 
Nahrung, um welche sich ail sein Wtinschen, Suchen, Verlangen 
und Sehnen dreht, welche allein ihn befriedigt und beruhigt, ist 
die Wahrheit; welcher er zu jeder Stunde, in jedem Zeitaher 
und in jedem Zustande, in welchem sich der Mensch auch be- 
finden mag, zustrebt, und um deren willen er jede Mtihsal zu 
verachten, an die er ailes zu wagen, um die er sich nichts aus 
dem Eôrper zu machen, fiir die er selbst dièses Leben ein- 
zusetzen pflegt^). So auch leiht die Liebe zu kôrperUcher 
Sçhônheit dem Menschen guter Art Fltigel, mit welchen der 
liebende sich bestrebt, sein Ziel zu erreichen, nâmlich des ge- 
liebten Gegenstandes wurdig oder vielleicht noch gr5sser, besser 
und schOner als dieser zu werden^). Gott, die gôttliche SchOn- 



rimorto di certa tindereti al meno, corne con eerto rigido marteUc, JlagéUa il spirito 
prevarieante. Quella oêserva le nostre azioni et afetti, e eome e trattata da noi^ 
fa ehe noi vengamo trattati da M. 

1) Ebendas. (Wagner II, 359): Ter ehe da qua awerràj ehe eenza dubio 
ffV influiêca la divinité , la quai da per tutto e preêente e pronta ad inçerirsi a 
ehi êe le voUa con ratio de finteUetto et aperto ae Veapone eon tajfeito de la 
voluntade. Vgl. auch Ebendas. (Wagner II, 304): la divina luce è eempre 
preêente, e'ofre aempre, aempre ehiama e batte a le porte de' noatri aenai et altre 
poterne eognoacitive et apprenaive. 

2) Ebendas. (Wagner II, 425): non appare fia divina mente) a tutti y nîè 
pub apparir ad altri ehe a color ohe la eereano. 

3) Ebendas. (Wagner II, 332) : Tutti gli amori, ae aono eroici e non aon 
puri animali, ehe ehiamano naturali e eattivi a la generazione, eome inatrumenti 
de la natura in eerto modo hanno per oggetto la divinità tendeno a la divina kellezza, 
la quale prima ai eomuniea a Vanime e riaplende in quelle, e da quelle poi, o per 
dir meglio, per quelle poi ai eomuniea a H eorpi. 

4) Ebendas. (Wagner II, 406) : Or feaea de la mente biaogna dire ehe aia 
quella aola, ehe aempre da lei ^ bramata, eereata^ abbraeoiata, e voleniieri più eh* 
altra ooaa guatata, per eui a^empie, à'appaga^ ha pro, e dovien mtgliore, cioè la verità, 
a la quale in ogni tempo ^ in ogni etade, et in quai ai voglia atato ehe ai trove 
tuomo, aempre aapira, e per eui auol apregiar quai ai voglia fatiea , tentar ogni 
atudio, non far eaao del eorpo, et aver in odio queata vita, 

d) Ebendas. (Wagner II, 381): Ben aai ehe Vamor di beUezza eorporale 
a eoloTf ehe aon ben diapoati, non aolamente non apporta ritardamento da impreee 
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heit widerstrahlt aber und ist in allen Dingen^). Sie ist das 
EntzUcken des Auges ; nicht allein in semer sinnlichen, sondera 
noch viel mehr in seiner geistigen Bedeutung aïs das Organ 
hOherer Elrkenntniss ^). Die ke)rper]iche Schônheit ist sswar auch 
4Eichon eîn Strahl und Abglanz der Form und der Wirklichkeit 
des Geistes, ein Spiegelbild und Widerschein der den KQrpem 
immanenten Veraunft^). 

Aber Liebe vermag der Anblick einer Oestalt an und f(ir 
sich noch nicht zu erwecken. Die Liebe zu einer Gestalt ent- 
2&ttndet sich vielmehr erst von dem Augenblicke an, da die Seele 
die ihr vorschwebende Gestalt nicht mehr in ihrer sinnlich sicht- 
,baren, sondera in ihrer reinen Denkform, nicht mehr als eine 
Summe von Theilen, sondera als ein Ganzes nicht mehr unter 
dem spedell^i Gesichtspunkte des Guien und SchOnen, sondera 
als deren Inbegriff erbUckt. Dann plOtzUch entsteht Liebe ^). 
Die sinnliche Liebe ist uns dann nur noch ein Anzeiger der 
SchQnhdt des G^istes. Das was uns an den EOrpera entzttckt, 
ist eine gewisse Geistigkeit , die wir in ihnen erbUcken ^). Wir 



maçffiori, ma più toato viene ad improntarli Vale per ventre a quelle, allor che 
la neeeeaità de i amure % eonvertifa in virtuoea studio, per eui V amante eiforza di 
ventre a termine nel qttale sia degno de la eoea amata, e forée di eoea maggiore, 
migUore, e piU béUa anoora, 

1) Ebendas. (WaonerII. 382): Dio, la divina beUezza e eplendore riluee 
et "h in tutte le cote; perb non mi pare errore d*ammirarlo in tutte le eoee. 

2) Ebendas. (Waoneb II, 345): Ogni amore procède dal vedere: Vamore 
intelligibile dal vedere intelligibiimente , il eenëibile dal vedere eenaibilmente. Or 
queeto vedere ha due eignifieazùmi ; per cfie o aignijiea la potenza viaiva , eioe la 
viHa, eh' e Vintelletto, o verameftte aeneo; o aignijiea Tatto di queUa potenza, cioe 
queU applieazione, ehe fa Voechio, o VinUlletto, a Voggetto materiale o intellettuale. 

3) Ebendas. (Wagner II, 381): la beUezza materiale, la quale % un raggio 
e eplendor de la forma et atto apirituale, di eui e veattgio et ombra. 

4) Ebendas. (Wagner II, 346): non e la figura o la apecie aenaibilmente 
intelligibUmente repreaentata , la quale per ee muove; per ehe, mentre aleuno 
ata mirando la figura manifeeta a gli oeehi, non viene aneora ad amare ; ma da 
quelle ietante, ehe Vanimo eoneipe in ae tteeeo quella figurata non ptti viaibile, 
ma eogitahUe, non pvU dividua, ma in dividua , non pOt aotto apeeie di buono e 
beUo, aUora eubito naeee Vamore, 

5) Ebendas. (Wagner II, 332): Vaffetto ben formato ama li eorpi o la 
eorporal bellezza, per quel eh> indice de la bellezza di apirito. Anzi quello ehe n' in- 
amora deleorpo, ^ una eerta epiritualità che veggiamo in eaao, la quai ai ehiama bellezza. 

18* 
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erheben uns dann schon zur Betrachtung und Verehrung der 
gOttlichen Schônheit, so zwar, dass wir das Gemtith von der 
Bewunderung der sichtbaren Aussenwdt weg zur Verehrung 
jener Dinge erheben, deren Herrlicbkeit um so viel grôsser ist, 
je femer sie der Materie und der Sinneswahmehmung entriickt 
sind ^). Hat aber der Geist einmal die Entdeckung gemacht, 
dass er es ist, der in den KOrpem die Schônheit hervorzaubert^ 
so erhebt er sich sofort auch zu der noch hQheren Einsicht, dass 
der Geist unvergleichlich schOner ist als jene Schônheit, die in 
den KOrpem zur Erscheinung zu kommen vermag^). Alsdann 
yersucht der heroische Mensch noch hôher hinauf sich bis zu 
je ne m Geiste emporzuschwingen , der an und fUr sich schon 
die gôttliche SchOnheit seibst, der an und fUr sich schon gut ist^). 
Seine Sehnsucht ftlhlt sich nicht cher befriedigt, als bis er die 
Wahrheit und Schônheit, die hoch Uber den kôrperlichen Dingen 
liegt, wie sie selbst unkOrperlich ist^), ohne HUlle, nicht mehr 
in der Form von Gleichniss, Bild und VorsteUung erblickt ^). Daa 
ist dann jener einzige, h5chste Eriegsoberst, der, den Gedanken, 
gleichsam seinen Soldaten, kaum nur vorgesetzt, dièse sofort er- 
leuchtet, ermuthigt, krélftigt und ihnen zum Siège verhilft, sodass 
sie hinfort aile andere Schônheit verachten und jedes andere Gut 



1) Ebendas. (Wagner II, 3S1): da la belUzza materiale) la quaie e un 
raggio e aplendor de la forma et atto apiritualey di oui e veêtigio et ombra, vegna 
ad inalzarai a la eoneiderazion e culto de la divina beUezza^ luee e maettade; di 
maniera ehe da queete cose vitibili vegna a magnijlear il core verèo qtteUe, ehe êon 
tanto piU eceellenti in «^, e grate a Vanimo ripurgato, quanto êon più rimoêse da 
la materia e eenso. 

2) Ebendai». (Waomeb II, 300): Za ragion dunque apprende il più vero 
bello per converaione a queUo y che fa la beUade nel eorpo, e viene a formarlo 
bèUo; per eonvereione a queUo ^ ehe fa la beltade nel corpo; e questa e f anima, 
ehe Vha talmente fabricato et injigurato. A preeeo Vintelletto e'inalza più et ap- 
prende bene, ehe l^ anima e ineomparabilmente beUa eopra la bellezxa, ehe posta 

eêser ne li eorpi. 

3) Ebendas. (Waonbh II, 360): Bieogna dunque alzarei a queUo intel- 
Utto iuperiore^ il quaie da per ee e bello e da per se e buono, 

4) Ebendas. (Wagner II, 406): la verità è eoaa ineorporea, per ehe nessuna, 
aia Jiaiea, o aia meiajiaica, o aia matematica, ai trova nel eorpo. 

5) Ebendas. (Wagner II, 881): JE eoai aetnpre verra tentando U apirito 
eroieOf ain tanto ehe non ai veda inalzato al deaiderio de la divina bellezza in 
ae ateaaa, aenza aimilitudine, figura, imagine è apeeie, ae aia poaaibile. 
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ausser ihr verschmâhen. Das endlich ist alsdann jene Geistes- 
verfassang, welche jeder Schwierigkdt tiberlegen îst und jeder 
Yeigewaltigung obsiegt'). 

Hat nun aber einmal der Gdst irgend eine bestimmte Form 
des Ideals sich zur ÂDschauung gebracht imd der Wille ein be- 
stimintes Mass der Zuneigung zu dieser Ânschauung gefasst, so 
macht der Geist dabeî nîcht Hait. Denn sein eigenes Licht 
drftngt ihn, an das zu denken, was jede Gattung des geistig 
Erfiusbaren und sinnlich Begehrenswerthen in sîch schliesst, bis 
er die Herrlichkeit der Quelle der Ideen, den Océan aller Wahr- 
heit und Gttte zu schauen beginnt. Alsdann kommt es, dass, 
welche Gattung sich ihm auch zur Anschauung biete und von 
îhm begriffen wird, er von dem aus, das sich ihm zur Anschau- 
ung bîetet und von ihm begriffen wird, urtheilt, es gebe liber 
dieser Gattung noch eine hOhere und immer hohere Gattung, 
sodass der Geist auf dièse Weise sich in bestftndiger Unruhe 
und Bewegung befindet. Denn er sieht bestâ^ndig , dass jenes 
Ganze, das er besitzt, etwas Schrankenhaftes ist, das folglich an 
sich nicht gentigen, fUr sich allein nicht gut, fur sich allein nicht 
sch(5n sein kann. Denn es ist nicht das AU, nicht das absolute 
Wesen, sondem concentrirt, um dièse Natur, dièse Gattung, 
dièse dem Geist zur Anschauung gebotene, der Seele vor- 
schwebende Form zu sein. Darum schreitet der G^t unaufh5r- 
lich vom erschauten SchOnen, das eben desshalb auch ein nur 
Schrankenhaftes, folglich auch ein nur durch Theilnahme am 
Ganzen Schônes ist, fort jenem wahrhaft Sch5nen zu, das 
keine Schranke noch Grenze hat^). So schwingt sich der hero- 



1) Ebendas. (Waoneb II, 360): Questo fintelUUo •uperiorej e queW unieo 

^ supremo eapitano^ quai êolo mesio a la preeenza de gl% occhi de* militanH pen- 

êieri, gt tlluHra, ineormggia, rinforzaj e rende vttiorioei eul ditpregio éC ogni mUra 

beUezza, e ripudio di quai ti voglia àUro bene, Quetta dunque e la preeenza, ehe 

Ja etiperar ogni dfficultà, e vxneere ogni vioUnza. 

2) Ebendas. (Wagner II, 342—343): £seendo Vinielletto divenuto a tap- 
preneion d'una certa e dejinita forma inteîligibiîe ^ e la vohmth a Vafezione eom' 
meneuraia a taie apprensione^ Vinielletto non ai ferma là; per ehe dal proprio 
Uime e promoeeo a penaare a quello ehe eontiene in ù ogni geno d' inteUigibUe et 
appetibUe; ein ehe vegna ad apprendere eon tinteUeUo Veminenza del fonte de Vidée, 
oceano d'ogni] verità e hontade. Indi avviene, ehe qualunque epeeie gli vegna pre^ 
eentata e da lui vegna eompreea, giudiea , ehe eopra esea l altra maggiore e mag^ 
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iache Mensch, wenn er einmal eine VorstelluDg von der g5tt- 
lichen Schttnheit gewonnen bat, mit den Fltigeb des G^tea xmà 
des vemtinfldgen Wiflens empor zur Gotthdt^), welche »u- 
gleich die Quelle seiner eigenen Substanz und Wesenheit ist*). 
Die Verehnmg der kOrperlichen Schônheît ftlhrt den freien Geist 
hinan zum Cultus der în ihm selber bildlos wohnenden g5ttlichen 
Schonheit 

Der unhemmbare Trieb und Drang nach dem Idéal der 
Schonheit, Gûte und Wabrheit und somit ailes sittliche Streben 
entspringt der niebefriedigten Lust des Geistes an der Schârfiing 
unserer Erkenntniss. Der Âu£schwung zum Idéal geht in un- 
serm Geiste henror aus der Ftthigkeit und dem Ântrieb, der den 
Fltigeln Vemunft und vemttnftîger Wille innewohnt; durch welche 
der Geist auf naturgemâsse Weise seine Beziehung und seinen 
Zug nach Gott hin findet, als dem hOchsten Gut, dem Urquell 
aller Wabrheit, wie der absoluten GiLte und Schonheit^). Die 
Erkenntniss eines Gutes entzttndet den Wunsch, dasselbe zu be- 
sitzen^). Sie erregt zuerst den Willen, dann aber umgekdirt 



giorCj eon cio sempre ritrovandoai a dùeorao « tnoto in eerta maniera, Ffr ehe 
aempre vede, ehe quel tutto, ehe posêtede, e eoea miêurata, e perb non pub eetere 
battante per «è, non buono da per ae^ non èello da per ee) per ehe non e fum- 
vereo, non e Vente auoluto^ ma eontraUo ad eseer questa natura, ad esêer quoeta 
speeief questa forma rappretentata a VinMetto^ e preeente a Panimo, Sempre dun^ 
que dal èello eompreso e per eonaeguenta nûeurato e eoneeçuentemente beUo per 
partieipazione^ ja progreeeo vereo queUo ch' "h veramenie bello, ehe non ha margine 
e cireoêcrisione edeuna, 

1) Ëbendas. (Wagnes II, 392): S. die folgende Anmerkung 3. 

2) Ebendas. (Waonbr II, 392): Za potenza inteUettiva mai ai quitta, mai 
8*appaga m verith eompreea^ ee non eempre oltre et oUre procède a la verith in- 
eompreneUnle. Coe\ la volontà, ehe aeguita l'apprenaùme, veggiamo ehe mai e'ap- 
paga per eoea Jinita, Onde per eoneeguenza non ai ri/erieee Veaeenza de Vanimm 
ad altro termine, ehe al fonte de la tua aueianza et entità, 

3) Ebendas. (Wàonbb II, 39*2): Z*aeeenaion procède ne V anima da la fa- 
euUh et appulao eh* ^ ne fale, ehe aon Vintelletto et inteUettiva volontade, per le 
quali eaaa naturaUnente ai riferiaee et la la eua mira a dio , eome a aommo àene 
e primo vero, eome a Vaaaoluta èontà e heUezza, 

4) Ebendaa. (Wagner II, 410): Veramente Vintendere^ il vedere, il cono- 
aeere e quelle ehe aeeende il deaio, e per eoneeguenza per miniaterio de gli oechi 
vien infiammato il core* 
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reizt auch der Wille die Erkezmtniss an '). Die Grade, in wel» 
chen der Wille thâtig ist, die Grade der Neigungen, Liebeso 
empfindimgen und Leidenschaften entsprechen desshalb den Gra- 
den slUrkeren oder schwâ.cheren Licbtes der Erkenntniss und 
Veraunft*). Aber wenn auch die Tbâ^tigkeit des Geistes der 
Thâtigkeit des Willens voransgeht, so ist doch dieser, der Wille, 
an Kraft und Wirksamkeit jenem, dem Geiste, tiberlegen ^)* 
Denn wohl erhebt der intellektuelle und spéculative lâebesdrang 
zum Idéal den Geist um so hOher und reinigt das Erkenntniss* 
vermOgen um so grttndlicher, je krSfdger er selber ist: er weckt 
den Geist und das Erkenntnissvermôgen auf, treibt ihn zu eifriger 
Th&tigkeit an und sch&rft seine Umsicht; damit wieder dri&ngt 
er ihn zu heroischer Begeisterung und zum Wetteifer nâch den 
Tugenden, nach der Grosse, denn er erweckt das Verlangen, 
dem geliebten Gegenstande zu ge&llen und sich seiner wUrdig 
zu machen. Aber die Zabi derer, welche der Lâebesdrang zu 
hôherer Thâtigkeit antreibt, ist verschwindend klein gegen die 
ûberwiegende Masse Jener, in welchen er dumpf und stumpf 
bleibt, weil er sie ihr eigen Selbst yerlieren und in den Ab* 
grund der Ausschweifungen versinken lâsst ^). Geschieht es doch 
selbst den Besten, dass der doppelantlitzige Liebesdrang sie an- 
statt nach oben zum Idéal des seelenhaft SchOnen vielmehr hin- 
unter verleitet in die Regionen der rein sinnlichen SchOnheit, wo 
sie dann, wenn sie die gôttliche SchOnheit nicht im Spiegel zu 
schauen f^hig sind, dieselbe doch in deren Schattenbild bewun* 
dem kOnnen, tthnlich den Preiem der Pénélope, welche, da sie 



1) Ebendas. (Waomer II, 417): primieramente la eognizione muove VaffettOy 
et a pressa ïaffetto muove Vafezioné. 

2) Ebendas. (Wagner II, 351): son li gradi de gli amori, affezioni e 
furori seeondo li gradi di maggior o minore lume di eognizione et intelligenza, 

3) Ebendas. (Wagner II, 339): Voperazion de Vintelletto procède Voperazion 
de la voluntade; ma questa e più vigorosa et efieaee, ehe qtteUa* 

A) Ebendas. (Wagner II, 320): in çualimque e più intelleUualê e speeu- 
lativoy (VamoreJ inalza più Vingegno e più purijiea Vintelletto , faeendoh svegliato^ 
êtudioso e cireospettOf promovendolo ad un animositate eroiea et émulation di vir-- 
tudi e grandezza per il desio di piacere e farsi degno de la eoaa amata ; in altri 
poi^ e?ie son la massima parte, s* intende pazzo e stolto, per ohe li fa uscir de* 
proprj sentimenti, e li précipita a far de le stravaganze. 
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dch der Herrin nicht nâhem konnten, sîch mit deren Hâgdea 
unteriiielten ^). 

Die GreÎBtestbâtigkeit eriiebt den Menachen zur ^nz^iden 
Hdbe der WeUheit und Gerechtigkeit, wâhiend die Einbilduiigs- 
kraft ihn zum schmatzigen Boden der WoUust hemied^sieht^). 
Die Sinnesaffekte imd andere Regungen des Eôrperlebens nnd 
es, die den Oeist fortwâhrend an der Erkenntniss der Wahrheit 
hindem, indem sie ihn unversehens UberfaUen und bewâltigen ^), 
Wenn da der sinnliche Liebesdrang die Verstandesthâtigkeit 
Uberrumpelt, so erscheinen alsdann dem also zur Erkenntmss 
der Wahrheit unâlhig Gemachten aile Dinge in der Farbe seiner 
eigenen Affektion, wâhrend doch derjenige, der die Wahrheit 
auf dem W^e der Contemplation er&ssen wili, die gereinigtste 
Denkkraft Iiaben muss^J. 

Aber kaum hat die Seele die Entdeckung gemacht, dass 
Leidenschaften, die ihrem Liebesdrang nach dem Idéal schnur- 
stracks widerstreben : als Furcht, Zom, Eifersucht, Hass, sie 
verwirren, so fiisst sie, weil sie weiss, dass deren Gegentheil sie 
beruhigt, auch schon den Entschluss, ihre nattirliche Schônheit 



1) Ebenda*. (Waokeu 11, 331): È vero pere^ ehe ordinariammU va spas- 
êeçiandûf et or pih in una, or piU in un altra forma del gemino Cupide si tra- 
êporta ; pw eh» la letton prinzipale, ehe gU dona amore, è, ehe in ombra contemple, 
quando non puote in epeeehio, la divina heUade, e eome U proei di Pénélope e'in- 
trattegna eon le fanti, quando non gli liée eonverear eon la padrona. 

2) Ebendas. (Wagner II, 338): la mente Vinalta (C anima) a le cote êuàlime, 
eome Vimaginazion l'aàbaesa a le eoee inferiori. Vgl. anch (Wagner II, 391 — 
392) : U quai volgo (de le potenze de V anima) tutto generalmente e divise in due 
fazioni, quantunque subordinate a queste non maneano de Valtre, de le quali altre 
invitano a Valto de Vintelligenza e splendore di giustizia, altre allettano, ineitano 
e forzano in eerta maniera al basso, a le sporcizie de le volutladi, e eompiaeimenti 
di voglie naturali. 

3) EbendAS. (Wagner II, 343): Cicada, Quali son quei pensieri, ehe il 
riehiamano a diHro, per ritrarlo da si generosa impresa? Tansillo, Gli affetti 
sensitivi et altri naturaU, ehe guardano al regimento del eorpo. 

4) Ebendas. (Wagmbr II, 428): La settima (eagione délia ceeith) dériva 
dal fuœo de tafezionOy onde aleuni si fanno impotenti et inabili ad apprendere 
il verOf eon far, ehe Vaffetto preeorra a fintelletto. Queeti son eoloro^ ehe prima 
hanno Vamare ehe tintendere: onde gli awiene, ehe tutte le eoee gli appaiano 
seeondo il colore de la sua afezione, étante ehe chi vuole apprendere il vero per 
via di eontemplazione, deve essere ripurgatitsimo nel pensiero. 
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wieder zu erlangen und so legt aie sich denn mit Eifer auf die 
GewinnuDg der Mittel, sich zu reinigen, zu heilen und zu refor- 
miren '). 

In diesem Bestreben kommt der Seele die Trauer zu Htllfe, 
die sich ihrer seibst bem&chtigt, sobald sie erkennt, dass sie sich 
zum Extrem hat hinreissen lassen^), dass sie sich durch die 
Verstrickung in den Wîderspruch der Leidenschaften um ihre 
innere Einheit und Harmonie gebracht hat. Die Trauer um die 
verlorene SchOnheit ihrer seibst erfasst die Seele in Form der 
Reue , die nun Bruno mit allem Glanz seiner Poésie umgiebt. 
„Die Reue ist unter den Tugenden, was der Schwan unter den 
YOgeln; denn sie ist nicht dreist, noch kann sie âiegen; in 
Folge der niederziehenden Sohwere der Scham und demtithigen 
Erkenntniss ihrer seibst, verharrt sie in Unterwiirfigkeit. Indem 
sie sich desshalb dem hasswilrdigen Erdboden entrtickt und doch 
nicht wagt, sich zum Himmel emporzuheben, liebt sie die Fltisse, 
taucht sich in die Wasser, welches die Thrttnen der Zerknir- 
fichung sind und sucht sich in denselben zu waschen, zu reinigen 
und zu lâutem, nachdem sie, als vom Uferschlamm des Fehl- 
tritts beschmutzt, sich seibst missfallen hat. Von dem GefUhl 
dièses Missfallens an sich seibst bewogen, verfkUt sie der Be- 
stimmung, sich zu bessem nnd sich der reinen Unschuld môg- 
lichst fthnlich zu machen. Mit dieser Tugend kommen die Seelen 
wieder obenauf , wenn sie vom Himmel heruntergestUrzt und in 
den finstem Orcus versenkt waren, sich îm Cocytus der sinn- 
lichen LUste gewâlzt und am Pyriphlegethon der Liebeslust und 
des Zeugungstriebes entzUndet hatten, von welchen der erste 
den Geist mit Traurigkeit erfbUt, der zweite die Seele verMcht- 
lich macht. Gleichsam in der Erinnerung an ihre hohe Âbkunft 
bei sich selber Einkehr haltend, miss&Ut sie sich seibst in ihrem 



1) Ebendftfl. (Waonbr II, 3t58): Non ^ amore smza timor$j zêlo, gàloBia^ 
raneor$ ti altre pasiioni, che pro^edêtio dal contrario , ohe ne perturba , i$ Valtro 
contrario no appaga, Talmentc vonondo V anima in pomiero di rioovrar la beUezza 
naturalCf étudia purgaroi, ianani, ri/ormani. 

2) Ebendas. (Waonbr II, 325): il vizio 'hlhdov' l contrarietadc ; la oon^ 
trariotado ^ masêime là dov* % Vestremo ; la contraHeth maggiorc 'è la piit vicina 
a Voêtromo ; la minima o nulla i nel mezzo y dove H contrarj convegnono $ ion 
uno e indiferonto. 
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g^enwftrdgem Znatande. Es schmerzt rie jetzt, was rie einst 
entzttckte. Sie in(3chte jetzt am Ailes sicb mcht selbst willâlirig 
gewesen sem und so gelangt sie dazu, sich allmjilîg ihres g^en- 
wârtigen Zustandes zu entkleiden^ indem rie ihre Sinnlichkeit 
und den Druck, den die Materie auf rie ausUbt, auf das kleinste 
Mass herabsetzt Sie wirft rich vollsttodig in weissea G^eder, 
wânnt und entflammt rich an der Sonne, &88t die gltihende 
liebe zu erhabenen Dingen, wiid âtheriach, folgt der Sonne und 
wendet rich endlich von neuem wieder ihrem Ursprung zu. 
Die Reue ist aber auch eine strahlende Rose, welche sich aus 
den achwarzen, stechenden Dornen losringt; rie ist gleichaani 
ein hell leuchtender Funken, der aus dem schwarzen, barten 
Eiesel &brt, sicb emporschwmgt und der ihm verwandten Sonne 
zustrebt ^).^ 

Hat ricb die Selbsterkenntniss die begangenen Irrtblimer 
eingestanden und der Entscbluss, ricb dem bellleucbtenden Ur- 
bild des Wabreny Gnten und Scbônen vermittelst der Selbst- 



1) Spaccio D£ Uk BE8TIA TRiONFANTE (Waoner II, 188): Mi par moUù 
convenevole (disse QioveJ^ che vi sia locata la J^itsma, la qtMl ira le virtudi ^ 
corne il eigno tra gli ueeelli; per ehe la non ardisce, ne pub volar alto per il 
graivos de Verubeseenta et umUe reeognisione di se steesa, si numtiene sommessa: 
perh toçliendosi a todiosa terra, e non ardendo di s^itêoUare al eielo, ama slijiumij 
sattuffa a Vaeque, ehe son le lagrime de la eompunzione, ne le quali eerea loparei, 
purgarsi , mondarsi, dopo ehe a se nel limoso lido de ferrore insporeata dispiaeque^ 
ffwssa dal senso di tal dispiaeere, e incorsa la determinazione del eorreçgersi, e, 
quanto possibil fia, far si simile a la eandida innoeenza. Con questa virtù risaleno 
l'anime, che son ruinate dal eielo e immerse a VOreo teneh'osOy passais per U 
Codto de le vokuta di sensitive, e aeeese dei FeriJIegetonte de Tamor eupidinesco 
appetito di çenerazione, de' quali U primo ingombra il spirto di tristitia^ et U 
seconde rende Valma disdegnosa, Come per rimemàranza de VaUa heretitade ritor^ 
nando in se medesima, dispiaee a se medesima per il stato présente; si duole per 
quel ehe si diletth, e non vorrebbe aver compiaeiuto a se stessa, et in questo modo 
viens a poeo a poeo a dispogliarsi dal présente stato, attenuandosele la materia 
carnale et il peso de la crassa sustanza; si mette tutta in piume^ ioûoende e si 
sealda al sole, coneipe \il fervido amor di eoee suHimi, diviene aerea, s'appiglia 
al sole, e di bel nuovo si eonverte al suo prineipio, ffDegnamente la JPenitenza 
e messa tra le virtudi,*'^ disse Satumo, ,^er ehe, quantunque eia Jiglia del padre 
errore e de tiniquitade madré, e nuUa di meno eome la vermiglia roea, ehe da 
Vadre e pungenti spine si eaecia; l eome una lueida e liquida seintUla, ehe da la 
negra e dura selee si spieeaj fassi in alto, e tende al suo cognato sole,^^ 
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reinigung durch die Tugend wieder zu nâhern, erastUch gefiiBst, 
so ziehe sich der heroische Weise zunâchst in sich selbst zurtick 
und lasse die Menge mit ihren Meinungen und Gemeinplâtzen. 
„E8 ftrgere ihn nicht, dass er Vielen nicht âhnlich sei, weîl sîe 
die Vielen sînd; auch sei er kein Feînd der Vielen, desswegen 
weil sie ihm un&hnlich sind. Er verkehre mit denjenigen, die 
er entweder besser machen oder von welchen er besser gemacht 
werden kann, so nâmlich, dass er entweder jenen Glanz zu 
verleihen, oder von jenen Glanz zu erhalten vermOge. 
Ein einziger guter Freund sei ihm mehr werth, als der ganze 
Haufe der Blôden. Er wfthne nicht, wenig errungen zu haben, 
wenn er es soweît gebracht hat, flir sich selber weise zu sein, 
wenn er sich nur an das erinnert, was Demokrit sagt: Einer 
gilt mir soviel als das ganze Volk und das Volk soviel als einer; 
femer was Epicur zu einem seiner Studiengenossen gesagt hat, 
dem er schrieb: Das ist flîr dich, nicht flir die Menge! Denn 
wir Aile sind einer dem Andem ein grosses Theater vollauf 
genug^)! Solchergestalt wird der heroische Weise aUm&lig der- 
massen ein Anderer, dass er sich aus MUhe imd Beschwerde 
nichts macht, sondem dieselben verachtet. Je mehr sich dann 
die Affekte und Laster in seinem Innem untereinander bekriegen 
imd die lasterhaflien Feinde von aussen ihn umzingeln, um so 
krafliger darf er jetzt aufathmen und sich emporrichten, um end- 
lich womôglich in einem Athemzuge den jfthen Berg zu er- 
klimmen. Hier angelangt, bedarf er alsdann keiner andem 
Schutz- und TrutzwafiFen mehr, als der Grosse einer unbesiegten 



1) Degli Eboici Furori (Wagner II, 3SÔ) : Se aspira al apUndor àUo^ 
ritiren quanto pub, a Vunità, oontrahoêi quanto e pOêêibil&, in aè 8t€ê80f di êorte 
ehe non tia simile a tnoUi^ per che son moUi; e non sia nemico di moUi, psr 
ehe son dissimili y se possiàil sia serhar V uno e VaUro hene; altrimenti s^ap' 
piglie a quel ehe gli par migliore! Converse eon quelli, H quali a lui possa far 
migliore^ o da H quaU lui possa essore folio migHore^ per splendor ehe possa donar 
a quellii o da quelli possa rieever lui! Contentes* più d^uno idoneoy ehe de Vinetta 
mokitudine! Ne stimarà d'aver aequistato poeo quando ^ dovenuto a ttdSf ehe 
sia savio per sèy sovenendogU quel ehe diee Demoerito : Un us mihi pro populo 
estf et populus pro uno, e ehe disse J^ptiniro ad un eonsorte de* suoi itutl;\ 
serivendo: Saee tibi, non multis! Salis enim magnum aller alteri 
theatrum sumus. 
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Seele und des WohlwoUens, welche das Gleichgewîcht und 
den Einklang des Lebens aufrecht erhalten, jenen Einklang, 
der aus der Wissenschaft hervorgeht und geregelt wird durch 
die Kunst der Spéculation tiber die erhabenen und niedrigen, 
tiber die gQttlichec und menschlichen Dinge^). Der heroische 
Weise ist auf dieser Stufe der Selbstreinigung im Sinne seîner 
SelbstvoUendung zugleich in Besitz und Uebung jener Ftille von 
Tugenden, in deren poetischer Beschreibung sîch Bruno im 
Spaccio de la Bestia trionfante Geniige thut und welche 
Hartung in seiner Âbhandlung tiber die „Grundlinien 
einer Ethik bei Giordano Bruno" systematisch dar- 
gestellt hat. Bruno fiihrt im Wirrwarr seiner geistreichen Ein- 
fklle liber die Art und Weise, wie die am Himmel unter der 
Folie von Thieren prangenden Laster durch die ihnen gegen- 
sâtzlich entsprechenden Tugenden ersetzt werden kônnten, fol- 
folgende Tugenden auf, worunter sich mehrere befinden, die, da 
sie im Grunde nicht Tugenden heissen kônnen, sondem Institu- 
tionen sind, als Tugenden etwa im Sinne von Hegels objectiver 
Sittlichkeit genommen werden mtissen. Bruno zâhlt zu den 
Tugenden : HumanîtKt und Menschenliebe, Grossmuth, Hochsinn, 
Edelmuth, Liberalitât, Eifer fUr's Vaterland, Verkundigung der 
Wahrheit, Tyrannenmord (!), Ruhmesliebe, Fleiss und Thâtigkeit, 
Kriegskunst, Streben nach Idealen, Eirche, Ehe, Zusammenleben, 
Geselliger Verkehr, Eintracht, Brtiderlichkeit , Freundlichkeît, 
Liebenswtirdigkeit, Freundschafît;, Lîebe, Mitgeflihl, Friede, Kus^ 
und Umarmung, Aufiichtigkeit, Billigkeit, Gerechtigkeit , Treue 
und Glauben, Hoiïhung, Beue, Besserung und Bekehrung, Ent- 
haltsamkeit, Keuschheit, SchamhaftigkQJit , Reinheit, Bescheiden- 
heit, zarte Scheu, Ehrbarkeit, Geduld, Aufinerksamkeit, Seelen- 
ruhe, Concentration, Selbstbesinnung, Geistessammlnng, Contem- 
plation, Spéculation, Entziickung, Begeisterung, Studium, Scharf- 
sinn, Schlangenklugheit, Geistesfreiheit. 

1) Ebendas. (Wagner II, 387): A preno dwe devenir a taU, ehe non 
stimej ma tpregie ogni fatiea^ di aorte ehe y quanto piU gli effetti e vizj eom- 
battono da dentro', e îi vtzioei nemiei eontraatano di fuoriy tanfo piU deve respirar 
e rieorçere, e eon un epirito^ se poteihil Jia^ euperar questo clivoao monte. Qua 
non bisagnano altre armi e aeudiy ehe la grandezza d'un animo invitto e tol&rama 
di epirito, ehe mantiene Vequalith e ténor de la vita, ehe procède da la eeienza, et 
i regolata da tarte di tpecolar le eoae alte e basse, divine et umane. 
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Der heroische Weise besitzt dièse Tugenden aile schon in 
Folge der Uberlegenen Stufe der Sittlichkeit, zu welcher er sieh 
durch die sein Selbst reinigende Thâtigkeit der gegenseitig 
ineinandergreifenden Sftder des intellectuellen und moralischen 
Fortschrittes allmalig emporgearbeitet bat. Seel en grosse und 
WohlwoUen sind die beiden, unter sich Ubereinstimmenden, 
Haupttugenden, aus welchendieandern Tugenden frei hervorgehen. 
Bruno bezeichnet dieselben im Spaccio della Bestia Trion- 
FANTE auch als Tapferkeit (fortezza) und Guter Wille 
(solleciiuâine). Die Tapferkeit soll, mit der Leuchte der Vemunft 
voran, ohne welche sie nichts als Stumpfheit, Wuth und Toll- 
ktihnheit wilre ^), dièse Laster ebenso wie Geistesarmuth, Nieder- 
gedrUcktheit, Furchtsamkeit, Schwachlichkeit , Kleinmuth und 
Verzweiflung meiden*). Sie soll nichts fUrchten, was uns nicht 
schlechter machen kann, weder Hunger, noch Durst, noch 
Schmerz, noch Armuth, noch Vereinsamung, noch Verfolgung, 
noch Tod, dagegen ailes meiden, was schlechter machen kann^ 
als crasse Ignoranz, Ungerechtigkeît, Treulosigkeit, Verlogenheît, 
Habsucht und dergleichen Laster^). Dagegen soll sie, wo die 
Ehre, das Gemeinwohl, die Wtirde und Selbstvervollkommnung, 
die Beobachtung der g(5ttlichen uud Naturgesetze auf dem Spiele 
stehen, weder auf Drohung noch Todesschrecken achten, sondem 
rasch bei der Hand sein, wo die andem stumm und starr zuruck- 
bleiben*). Die Tapferkeit ist der einzige Schutz der Tugend, 
das einzige Bollwerk der Gerechtigkeit , der Wehrthurm der 
Wahrheit, uneinnehmbar ftir jedes Laster, unbesiegt von Mtih- 



1) Spaccio della Bestia Triokfante (Wagner II, 185): Suceedi tu, 
fortezzoj eon la lanterna de la ragione innanU, per ehe altrimenti non eareeti for- 
tezza^ ma stupidità, furia, audaeia. 

2) Ebendas. (Wagner II, 286): la povertà di epirto, dejezione, timoré, 
villade, puHUanhnitadêy deaperazione, 

3) Ebendas. (Wagner II, 186): le cote, ehe il forte non deve temere, 
cioh quelle ehe non ne fanno peçgiori, oome la famé, la nudità, la sete, il dolore, 
la povertà, la soUtudine, la pereecuzione, la morte, e de VaUre eoee, ehe, per ne 
rendere peggiori^ denno esaere eon ogni dUigenza fuggite, eome l*ignoranza eraeea, 
Vingiuatizia, VinfidelitUf la bugia, l'avarizia, e cote eimili. 

4) Ebendas. (Wagner II, 186): quella (fortezzaj farà, ehe dove importa 
tonore, utilUh putblica, la digntià e perfezione dcl propria eaaere , la eura de le 
divine leggi e naturali ivi non ti smovi per terrori^ ehe minacciano mor*4. 
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ttlen, anadanenid in G^JireD, râckâichtslofi gegeo Wdtaste, 
dîe Verâchterin des BachtfaoniB, die Bftndigerm des Glâcks, die 
aDbeoegende Trinmphatorin ^). Der TapfieriLeit zar Seile steht 
der Gâte WiDe, Arbehslnsti die ^Beschftftîgiiiigy die me ermattet, 
die Sandkom nur ftir Sandkom stracht^, unteratfttzt von der 
StrebBamkeît (Industriajy dem Fleîss (D{Ugenssa)j der Strapaase 
(Fatica)j dem Wettôfer (Zelo), der Hoffiiong (Sperama), dem 
KohmeadraDg (Amar di gloria), dem Scharfeimi (Sagaciià), der 
Ueberl^ung (Ccnsultazwne)^ der Gredald (Pazienza), der Dald- 
samkeit (Tôlier anea)'). 

Indem der horoische Wdse dièse Tugenden finei ans âch 
bervorstrahlen lâsst and die ihneo widersprediendeii Laster von 
der H5he seines geistig sitdichoi Znstandes hanb ans sich ver- 
bannt, gelangt er in jene Gemtithsverfiissang, in welcher sidi 
die G^ensâtze seîner Neigungoi and Triebe fortwâhrend die 
Wage halten; da aber, wo sich Gegensatze gegenseitig zn hoherer 
fSnheit aafheben, da ist Harmonie, da ist Tiigend, da ist Selbst- 
befiriedigang und Glâcksdigkeit ^). Der anaafhOrliche Eamp^ 
in welchem sich der heroische Mensch fort and fort za emeater 
Einheit seines Wesens emporringt, ist zonâchst allerdings die 
Qnelle nie versi^ender Qaal^)^ aber^ da den Hdden das Be- 
wusstsein erfiillt, dass er ans jedem Eampfe als Siéger hervor- 
gehen werde, so verwandelt sich ihm dièse Quai onaosgesetzt ia 
beseligende Wonne. Mitten ia der Quai ftihlt er die rdnste 
Freude und mitten in aller Freode die verzebrendste QoaL 



1) EbendAS. (Waoheb II, 184) : êttrai aoU iuttim di virtudi, umea eu- 
êtcdta di gmttizùi^ e iorre tingulare de la verUadej inêêpmçfÊoàile da' vizj\ in- 
viUa da U fatieltê, eottmiU a U perigli, rigida contra U voUUtadij êprcçiatriee de 
la riehtiza, domitrice de la fartuna^ trion/atriee del iutto. 

2) EbendAs. (Wagnbr II, 192—194). 

3) Degli Eroici Furori (Wagner IT, 326): AUera e m êtato di virtude, 
quando H Hene al mezzo, deeUnando da Ttmo e VaUro amJtrario : ma quando tende 
a gU ettremi, inehinando a tuno e VaUro di qudli^ tanto gli manca d'eêser nr- 
tude, eh' e doppio vizio, il quai eoneiete in qisesto, ehe la cota recède da la sua 
naiura, la perfezian de la qaale eoneiete ne tunith , e là dove eonvegnono U eon- 
traty, eoneta la eompoeizione e eoneiete la virtude. 

4) Ebendas. (Wagner II, 324): Vamoie eroieo e un tormenfo, per ehe 
non gode del preeente, eome il brutale amore, ma e del fuhtro, e de Faeeente, e 
del eontrario eente Vambizione, emulazione, auspetto e timoré. 
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Au8 einein friedlichen Princip entwickelt sich schlechterdings 
nichts, Bondern ailes, was entsteht und vergeht, ist das Produkt 
des Kampfes, von Gegensfitzen , von welchen bald dieser , bald 
wieder jener siegreîch wird und zur Herrschaft gelangt. Dess- 
halb gîebt es keine Freude des Werdens ohne den Schmerz des 
Vergehens. Da aber, wo sîch Werden und Vergehen in dem- 
selben Subjekt verbinden, da stellt sich das Oefdhl der Wollust 
und der Traurigkeit ein. Wenn aber dies Subjekt von dem 
Bewusstsein durchdrungen ist, dass es im Kampf der Gegensfttze 
fitets mit dem bessem Mement siegreich sein wer4e, so schlâgt 
seibst der Schmerz liber die ewige Wiederkehr des Eampfes 
in siegesfreudige Wollust um, sodass im Grunde nur noch die 
hôchste Seelenfreude llbrig bleibt ^). Das ist alsdann die hôchste 
W*onne in diesem Zustand, nur noch die Wollust zu fiihlen und 
das GefUhl des Schmerzes gar nicht mehr zu haben^). In die- 
sem Gemllthszustande zeigt sich das Herz, d. h. die Einheit 
aller Affekte, sowohl verhtdlt als offen, zurûckgehalten vom Eifer 
und doch getragen von erhabener Gesinnung, gekrâftigt durch 
die Hofihung und ungeschwacht durch die .Furcht *). 

Kichts ist wahrem Heldenthum unertrftglicher , als die 
Furcht. Âuf kein Ziel ist desshalb Bruno's Philosophie des 
Heroismus wesentlicher gerichtet, als auf die Befreiung von der 
Furcht. Er lâsst dieae im Spacoio de la Bestia Trion- 
FANTE zusammen mit der Feigheit und der Verzweiflung, vom 

1) Ebendas. (Waomer II, 388): £eeo dunquê, eon çuali eondimmti il 
magùtêro et art$ de kt natura fa^ ehe un et etrugga eut piaeer di quel c/te lo 
diifaeêf e vegna eontento m «mmo del iormentOy e tormentato in mezzo di ùute 
le eoniêHtezze ; attuo ehe ftuila ei fa eMÊ^ammte da un paeijico prineipio , ma 
tutto da eonhratj printipf per viUoria e dominio duna parte de la eontrarisiade, 
ê non h piacere di çenerazione da un eatUo, aenza diepiacere di corrozûmê da faltro; 
e dove guette eoie, ehe ei generano e eorrompono , eeno eongionte e eome in mede^ 
eùno euggetto compoeto, ei trova il eeneo di delettazione e trietizia ineieme. Di 
eorte^ ehe vegna nominata piU preeto delettazione ehe trietizia, ee awieue^ ehe la 
êia predominanie, e eon maggior forza poeea eolieitare il eeneo, 

2) £bendM. (Waonbr II, 363): £ queeto e toeear la eomma beatitudine 
m quêtto etato, Vaver la vohtUk^ e non aver eeneo di dohre. 

3) Ebendas. (Waombr II, 18H): Quindiviene il eor, ehe eignijioa tutti gli 
ajfetti ffi générale, ad eeeere aeeoeo et tqtertOy ritenuto dal zeloj euUevato da magni" 
Jlôo peneiêro, rinfortato da la eperanza, indehoUto dal timoré. Et in queeto etato 
e eondizione si ifederà eempre, ehe trovaraeei sotto il fato de la generazione. 
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Hasen geleitet, in den Abgrund £aJiren, wo sie den dummen, 
unwissenden Seelen erst recht die wahre HoUe und den Orcus 
der Qualen bereîten sollen^). Die tîefste Verachtung widmet 
Bruno der Todesfurcht Dièse qu&It nach seiner wiederholt aus- 
gesprochenen Ansicht nur jene trockenen Thoren, welche w&hnen, 
dass es mit der Auâôsong des menschlichen Organismus nim 
auch tiberhaupt zu Ende sei. Der Weise aber, der von der 
unzerstôrbaren Substantialitftt des Leibes und der Seele uberzeugt 
ist, fiihlt, weil er weisS; dass er durch den Tod nur zu hOherem 
Beruf auf hôherer Organisationsstufe abgelôst wird^ keine Todes- 
âircht ^). „ Jener falsche Argwohn und die blinde Angst vor dem 
Tode zusammen mit jenen Ungedanken^ die der dumme Grlaube 
imd die armselige Leichtglaubigkeit gebiert, emâhrt imd auf- 
zieht^ wtirden sich mit vergeblicher MUhe einem BoUwerk nâhem, 
welches die uneinnehmbare Mauer der philosophischen Contem- 
plation umgiebt; in welchem die Ruhe des Lebens als starker Thurm 
in die Hôhe ragt, wo die Wahrheit sich unverhtdlt zeigt; wo die 
Nothwendigkeit der Ewigkeit jeder Substanz klar ist , wo keine 
andere Furcht aufkommen darf, als diejenîge, jener Vervoll- 
kommnung und Gerechtigkeit verlustîg zu gehen, welche besteht 
im Einklang mit der hôheren, niemaJs irrenden Natur*)." 

1) s. Anmerk. 3 unten. 

2) De la Causa (Wagmeb I, 243; Lasson, pag. 62): contra la quai 
pazzia fdel spavmUo de la morte) erida ad aUe voei la natura , oêeieurandoei, chf 
non li eorpi, ne. Vanima deve temer la morte, per ehe tanto la materia, quanto la 
forma, sono prineipj eonetantiêwmi, Femer Spaccio de la Bebtia Tbionf. 
(Wagner II, 111); Degli Eboici Furori (Wagner II, 336 ; De Monade, 
cap. V. 25 — 20, pag. 2 : viêque JBruta voluptoHe mortis turbata Hmore eet. De 
IioiENso, Lib. I, cap. 1, pag. 151: Anima eapiens non timet mortem. Vgl. 
femer den Abschsitt IX, Bruno's Unsterblichkeitslehre. . 

3) Spaccio della Bbstia Tbionf antb (Wagner II , 241): il vano 
timoré, eodardigia e diêperazione vadano ineieme eon la lèpre a batso a eagionare 

' il vero inferno et Oreo de le pêne a gK animi stupidi et ignoranH! Ivi non eia 
luogo tanto oeeolto, in oui non entre queeta falea suspettazione et il eieeo epavento 
de la morte, aprendosi la porta éPogni rùnosea etanza mediante li falei pensieri, 
ehe la stolta fede et orha eredulità de parturisee, nutrisce et alUeva ; ma non già, 
se non eon vane forze, ê^aeeoste, dove Vimepugnabil muro de la JUoêoJiea eontem- 
plazion vera eireonda, dove la quiète de la vita sta fortiJUata e posta in aUo, dov* 
e aperta la verità, dov' e ekiara la neeessitade de fetemità d'ogni suetanza, dove 
non si dee tenter d'altro , ehe d'esser spoliato da tumana perfezione e giuêtiziay 
ehe consiste ne la confwmita de la natura superiore e non errante! 
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Der heroische Mensch, einmal von der beengenden Furcht 
érlôfit; feiert den Triumph seines unablâssigen Ringens nach dem 
Idéal im erquickenden GefUhl der Freiheit. AU sein Streben 
innerhalb der Aussenwelt mUndet in das hohe Ziel geistiger 
Selbstbefreiung, gilt dem einen Zwecke schrankenloser F(5rde- 
rung geistiger Freiheit ^). Und selbst die widerstrebenden Ver- 
h&ltnisse milssen dem heroischen Geiste zu Willen sein und er 
weiss, auch wenn er vorilbergehend in Ge£a.ngenschaft gerftth^ 
sich selbst dieser zur Gewinnimg hOherer Freiheit zu bedienen 
und die etwa erlittene Niederlage in desto glânzenderen Sieg 
umzuwandeln ^). ^^Der sittliche Held fUhlt sich durch einen un- 
auf lOslichen Schwur zu den gôttUchen Dingen hingezogen und 
an dieselben gebunden, so zwar, dass er fUr die sterblichen 
Dinge weder Liebe noch Hass mehr filhlt, da er wohl weiss, 
dass er hOher steht, als dass er Knecht und Sklave seines EOr- 
pers sein dtirfte. Vielmehr betrachtet er seinen Kôrper nicht 
anders denn als Kerker, der seine Freiheit gebannt hftlt, als 
Vogelleim, der ihm seine Federn verklebt, als Eette, die ihm 
seine Hftnde zusammenpresst, als Fesseln, die ihm seine Fusse 
festklammem, als einen Schleier, der ihm das Gesicht raubt. 
Aber aile dièse Hemmnisse machen ihn nicht zum Sklayen, zum 
Gefangenen, zum Angeleimten, zum Angeketteten, zum Ein- 
gethttrmten, zum Dingfesten und Geblendeten. Denn der Eôrper 
kann ihn nicht mehr stftrker lyranniairen, als er ihm selber ge- 
stattety weil der Geist im Verhâltniss eben so hoch liber ihm 
steht, als die KOrperwelt und die Materie zusammen der Gott- 
heit und der Natur untergeordnet sînd. Auf dièse Weise wird 
sich der heroische Mensch tapfer gegen das Geschick, hoch- 
herzig gegen die Beleidigungen , unerschrocken gegen die Ar- 
muth und die Verfolgungen machen ^)." 



1) Deoli Eroici Furori (Waomer II, 426): (iiAomo eroieoj da la cornu- 
nità non vorreàbe impetrar altro eke libtro patsaggio $ progressa di wmtem- 
plazione. 

2) Ebendas. (Waoker II, 3S1): a gli uomini di eroieo spirito lutte le 
cose si eonverteno in bene; e si sanno servira de la eattività in frutto di maggior 
liber tade; e l'esser vinto una volta eonvertiseono in occasions di maggior vittoria, 

3) Ebendas. (Wagner II , 387) : Talmente trovandosi présente al eorpo, 
ehe con la miglior parte di se sia da quello assente, farsieome eon indissolubU 

19 
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Geislig frei geworden^ der FleiachesbandeOy die ilm noch an 
die liaterie fetselten, led% eridst v<m den Falktrickeii Tennrrter 
Sûme, der blindai Menge afageatorben, dn ActBon, der von 
aeînen Oedanken an gOttliche Dinge, gleichaain wie von seinen 
eigenen Hunden verzehrt wird, schant der Geisteaheld fe meriiin 
seine Diana nicht mehr dareh Lôcber und Fenster. aondem ist, 
padbdem er die EeriLennauem, die seinea AnsblîdL ins Freie 
▼erfaindert hatten, eingerissen, nnnmehr ganz Ange im Anbli^ 
des ihm mm nicht Iftnger Terengten Horizonts. ,yNiuunehr schant 
er AUes nnr noch als Eines, er erblickt es nicht mehr dordi 
Untersdiiede imd Zahlen, die ihn frOher das Ganze, gemftss der 
Versdiiedenbeit der Sinne, gleichsam ans verschiedenen Maner- 
ritsen, als chaotische Masse erbHcken und wahmehmen Uessen. 
Vidmehr schaut er nnn die Amphitrite^ die Quelle aller Zahl^i, 
aller Vorstellnngen, allar Grfinde, welches da ist die Monas, die 
wahre Wesenhrît des Seins aller Dinge, und wenn er sie nicht 
in seio)^ Wesenheit schaut, in ihrem absoluten Licht, so arschaat 
er sie in ihrer Tochter, die ihr fthnlich, die ihr Eb^bild ist: 
denn aus der Monade , welche die Gottheit ist, geht diejenige 
Monade herror, weldie die Katar, das AU, der Eosmos ist, in 
welcher sich jene betrachtet und wîderspiegelt, wie die Scmne 
im Mond und mit welcher sie uns erleuchtet, wâhrend sie selbst 
sich in der Hemisphtoe der intdlectuellen Substanasen httlt. Dièse 
Tochter ist die Diana, jenes Eine, welches das Seiende selbst, 
jenes Seiende, das die begreifbare Natnr ist, in welche das 
Sonnenlicht und der Abglanz der hdheren Natur einstrômt, |e 
nad den zwei Seiten, in welche die Eînheit sich auseinanderlegt, 
als die zengande und gezeugte, als die henrorlNÎngende und her- 



êoeramento eongionto et aUigato a le we ditfitte, di §orte che non sênta emor, tù otko 
di eoêemortali, eonsiderando tfesier maççiore^ eh^ esser debba servo e iehiavo dd êuo 
eorpo, al quale non deve altrimenti riguardarCj ehe eome eareere, ehe tien riehiuta la 
tua hèertade, viiehio, ehe tiene mpaniate le eue penne^ eatena, ehe tien tirette te tue 
manij eeppi, ehe han Jtssi U euoi piedi, vélo, die gli tien abbagUata la vieta. Ma 
eon eib non sia tervo , eattivo, invesehiato, ineatenato, dùeioperato^ taldo e eieeo! 
per ehe il eorpo non gli puh piîi tirannegiarej eh* egli medetimo ti latee; atteto 
ehe eoti U tpirito proporzionàlmente gli e prepotto, eome il monde eorporeo e 
materia l tuggetta a la divinitade et a la natura. Cosl faratti forte contra la 
fortuna, magnanime eontra Vinginrie^ intrépide contra la povertà, morbi e perte- 
euzioni. 
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▼oigebrachte Natar^).^ „WoU kann die Sonne^ der univenale 
ApoUoy das absolute Licht zwar nîcht adfast enchaut werden, 
daftbr aber sein Abglanz, «due Diana, der Eosmos, das AU, die 
Natnr, die in den Dingen mky das licht, daa sogar nodi im 
Schattendankel der Materie leachtet^ 

,,E0 sind ihrer viele, die durcb die Wildniss des grossen 
Waldes Welt rennen, um die Wahrheit zu suchen, aber nur 
itnsserst wenige yermtfgen sich bis zvac Quelle der Diana hin- 
durchzuschlagen* Vide bleiben isurttck, indem sie sich an der 
Jagd auf wilde, weniger ruhmToUe Thiere Terenligen und w^ 
ans die Mehrfaeit findet gar nichts zu fii>ngen, hidt die Vogelnetee 
gegen den Wind ausgespannt und hekùmmt die Hânde voll 
Fliegen. Bar, sehr rar sind die Aktâone, denen vom Schicksal 
beschieden ist, die Diana nackt zu sdiauen und es soweit zu 
bringen, dass sie, goreizt von der sctonen Anlage des K5rp«» 
der Natur, und verftlhrt von dem zweieiaigen lichtglanz der 
gdtdichen Grtite und SchOnheit, sich selber in den Hirsch ver- 
waadeln, sodass sie dann nidit langer mehr die Jilger, sondem 
die Beute sind')/ „So ste^ das Wahmehmungsvermôgen zur 



1) Ebendafl. (Waomeb. H, 408—409): Coêt U eani pmêiêri di eou divine 
vûTémo fuiêto AUêone, faeendolo morte al volgo, a la moUèudinê, ieicUo da li 
nodi di pmrturbaH êemi, Uèero dal carmU earêere de la matériau onde non piU 
vfççm ûome pêr forami e per feneatrê la tua Diana, ma aveiêdo gittaU le muraglia 
a terra, e tutto oeehio a taêpeUo di tuito rorizonte. Di sorte ehe tuUo guarda, 
corne uno, non vede più fier distinzioni e numeri^ ehe êeeondo la divereità de' êenei, 
eome di dheree rime, fatimo vedtr et apprendere in eonfueione. Vede VAmJUrite^ 
il fonte di tutti numeri, di tutte speeie, di tutte ragioni, eh* i la monade , vera 
eteonza de feesere di tuUi, e se non la vede in ena eeeenza, in aesoluta luee, la 
vede ne la sua geniiura, ehe t e simile eh* ^la eua imagine: per ehe data monade, 
eh* "h la divinitadef proeede queeta monade, eh' e la natura, funiverso, il monde, 
doee ei eontempla e tpeeehia, eome il sale ne la luna, medUmte la quale ne ittu- 
mina , trovandosi egli ne ten^ispero de le suetanee inteUettuali, Questa e la Diana, 
guello uno, eh* e tittesso ente, quelle ente, eh* e la natura eompreneibile, in oui 
injluisee il eole et il eplAuhr , de la natnra euperiore eeeoudo ehe Punità l distinta 
ne la generata générante , o produeente e prodotta. 

2) EbendM. (Waomsb II, 407—408): Perh a neseun pare possibOe di 
vedere U sole, funiversale Apolline, e luee aesoluta per spede euprema et eeeeUen- 
tieeisna: ma •« hene la eua omhra, la eua Diana, il monde, runivereo, la natura, 
eh* l ne le eose, la luee, eh* ^ ne Vopaeitk de la materia, eio e quella, in quanto 
sp le n de ne le ténèbre, Di molti dunque, ehe per dette vie et altre aseai dieeorreno 

19* 
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Vorstellimgskraft, die Vorstelluiigskraft zum analysirenden Ver- 
stand, der analysirende Verstand zur begreifenden Vemunft, die 
begreifende Vemunft zur intellectuellen Anschauung exnpor. 
Alsdann verwandelt sich der Geist ganz in Gott und wohnt in 
der intelligibeln Welt^), denn die Liebe Ittsst den Liebenden in 
den geliebten Gegenstand au%ehen'). 

Inwâhrend sich so der heroische Weise dureh seine nie- 
gestillte Lust an der Erforschung der Wahrheit und der Betrach- 
tung der SchOnheit Gottes in der Natur, zu Gott selbst um- 
wandelt, gelangt in ihm die gOttliche Liebe, welche die Gottheit 
selbst ist***), zum Durchbruch, jene Liebe, welche selbst die 
Feinde brttderlich umschliesst und uns aus wilden Barbaren 
zu wahrhaften Menschen umschafiï^). Durch die Liebe aber 
sind wir sogar im Stande, jenes eheme Gesetz der Nothwendig- 
keit, das sonst aller Gegenbestrebungen spottet, zu ttberwinden. 
Die Nothwendigkeit unterwirft; sich nur der Liebe. Lasst uns 
desshalb uns nur der Liebe weihen, lasst uns uns ganz in sie 
verwandeln, indem wir nicht nur drei Punkte ins Auge fassen, 
sondem Ailes, und nicht nur drei oder siebenmal, sondem fbr 
und flir uns von ihr erwarmen lassen ^j." Die Liebe weckt den 



in qtuHa déurta êêlva, poehiiuimi son quelli, ê/ie iobationo al fonif di Diana, 
MoUi rimagnono cantenti di eaeoia di Jiere êalvatiehê e meno iUuêtri , e la mas* 
sima parte non trova da eomprendore, avendo teso le reli al vento, e trovandoii le 
mani piene di mosehe. Jtariesimi, dieo, ëon gli Mtêoni, a li gwdi $ia dato dal 
destina di posser eontemplar la Diana ignuda , e dovonir a taie , ehe da la bella 
disposizione del eorpo de la natura invaghUi in tanto, e seorti da que' doi lumi 
del gemino splendor di divina àçntà e beUezza^ vegnano trasformati in oervio^ pet 
quanto non siano piU eaeoiatori, ma caoeia. Fer ehe il Jlne uUimo e finale di 
questa venazûme ^ di venire a lo aequisio di quella fugace e selvaggia preda; per 
oui il predator dovegna preda^ il eaeciator doventi caccia, 

1) Ebendas. (Wagner II, 349): quando il senso monta a l*imaginauonet 
Vimaginazione a la ragione, la ragione a Vintelletto, fintelUtto a la mente, allora 
f anima tutta si eonverle in dio^ et aàita il mondo inteUigiàile, 

2) Ebendas. (Waomeb JI, 340): l'amore traefdrma e oonverte ne la cosa 
amata, 

A) Ebendas. (Waomeb II, 418): Vamor divino, oh* ^ tistesea deiià. 

4) S. oben pag. 70, Anmerk. 1. 

5) SioiLLUB SioiLLOBUjf, De AjfOAE (Gfborbr, pag .582): Neeeesitae enim^ 
quae omnibus insultât, soli par et amori. Ad hune igitur eolendum , non tria ad 
leea respieientee, sed ad omnia, non ter, non septies pereiti, sed semper converlamur. 
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Menschen zu unausgesetzter Werkthâtigkeit ^^Gemeiner, that- 
loser Mtlssiggaiig ist fUr einen hochsinnigen Geist die denkbar 
grôsste Beschwerde. Musse g(5nnt sich dieser nur zur Erholimg 
nach Idblicher Ânstrengung und Arbeit^). Selbst die grdssten 
Uebel scUagen Gottb^nadeten zum hôchsten Heile aus, denn 
die Noth und das BedUrfhiss gebâren das Nacbdenken, den 
Fleiss, die Anstrengung und dièse hinwieder in den meisten 
Fttllen den Glanz unsterblichen Ruhmes'). ,,Hochsmnigen Gei- 
stem geziemt es darum, wach zu sein^ um, bewaffiiet mit der 
Wahrheit, erleuchtet durch die gôttlîcLe Intelligenz, die Waffen 
zu* ergreîfen gegen die dttstere Ignoranz, indem sie auf die 
ragende Hochwacht der Philosophie steigen. Dièse Geister soll- 
ten jedes andere Unternehmen flir feil und eitel halten. Sie 
sollten ihr Leben nicht an unbedeutende und nichtssagende Dinge 
Tergeuden, denn die Schnelligkeit der Zeit ist unendlich, wunder- 
bar rasch sturzt sich die Gegenwart in den Abgrund der Ver- 
gangenheit und ebenso rasch naht die Zukunft heran. Die Zeit^ 
die wir verlebt haben, ist nichts; was wir leben ^ ist ein Punkt, 
was wir noch zu leben haben, ist nicht einmal ein Punkt, kann 
aber ein Punkt werden, der zugleich sein und gewesen sein 
wird^).*' Indem so der heroische Weise seine ganze ThAtigkeit 
nur noch darauf wirft, sich, den durch Concentration seines 
Denkens auf Gott in Gott selbst verwandelten, zum Vorbild {tir die 



1) Spaccio de la Bestia trionfahte (Wagker II, 209): L^ozio vile 
€t inerte voçlio, ehe ad un animo çeneroêo sia la maggior faUea, ehe aver eçli 
poesa, te non ee gli rappreeenta dopo lodabUe eeereizio e latforo. 

2) Deoli Eroici FuROtti (Wagner II, 316): a ealor ehe eon favoriti 
4kU Mo, U piU gran maU ti eonverteno in béni tanto maggiori: per ehe le neeet' 
eitadi parturiseono le fatiehe e ttudj^ e quetti per il più de le voUe la gloria éP im- 
nwrtal eplendore. 

3) Ebendafl. (Wagner n, 4U4) : maesime denno eêeer iêvegliati H hen nati 
spiriti armati da la verità et iUuêtrati da la divina inteUigenza diprender Varmi 
eonira la fosca ignoranza , fHontando eu Falta roeca et enUnente torre de la eon- 
templasione. A eoêtoro eonviene d'aver ogni alira impreea per vile e vana, 
QueêU non denno in eoee leggieri e vane ependere il tempo, la oui veloeità è in-- 
/Inàet, eeeendo ehe et miraàiimente precyntœo eeorra U preeente, e eon la mede» 
eima preetexza e'aeeoete il futuro. Quel ehe adbiamo vieeuto ^ nuUa^ quel ehe 
viviamo l un punlo, quel ch' abàiamo a vivere, non è aneora un punto , ma pub 
eeeere un punto, il quale ineieme earà e earà stato. 
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geistig Niedrigeratehenden anszngestalteii, ne dmch lem BevpM 
za nacbahmendeiD WetteifiBr Anzar^en, îndem er sicfa ifanen 
selbst za dem HebeemflOmenden ZiA ihrer Wttnsche OMcIit'X 
kennt er kemen andera Bemf melir; als sich zam Werkzeog 
des Wdtgeittes za madieii^) und dewen WiDeii, der zu^éxh 
das Oesets der Nator und somit der Notfawendî^^eît îst, ans 
fréter Wabl tmd doch zugleich ans dem vdlen Zwang aemes gott- 
âhnKchen Wesens heratu^ zu TerwirkUchen. Der Wille Oottes 
ist aber kein anderer als seine unendliche SelbstoSenbamng in 
der Welt der Endiiebkeit, deren Selbstzweck wiedcram nidits 
anderes als ihre unendliche Selbstrervollkonmmnng ist. Dièse 
SelbstrenroUkommnung gelingt aber der Menschheit nur dadurch^^ 
dass recht Viele ihre gesammte Thatkraft daran setzen, zuerst 
sich selbst zu TarTonkonimnen und alsdann dorch ihr mttditig 
wirkendes Beispiel auch die Andem zur Selbstvervollkonininnng 
anzureizen, immer die Ueberzengung festhaltend: „Wir kOnnen 
nicht Aile Ailes als Einzelne, wohl aber kOnnen wir AUe Ailes 
als Gesammtheit. Die Verrollkomamang der IntdGgenz (und 
— dttrfen wir im Sinne Bruno's hinzufiigen — auch der Sitdich- 
keit) beruht nicht auf Einem, auf dem Andem oder Mehreren, 
sondem auf der Gesammtheit^).^ 

Das sind die Gmndzttge einer Ethik, welche, mit Socrates 
und Platon den FortKhritt auf dem Gebiete der Sitdidikeit in 
der immer h5hem Ausbildung des Intellekts snchend, schon aus 
diesem Grande ftir das Verstândniss und die innere Befriedigung 
der M^[ige nicht bestimmt sein kann. Edn Zweifel, dass eine 
Heilslehre, welche sich auf den Heroismus der Lebensanfias- 
sung sttttzt, ausschliesslich nur der zu jederzeit sehr kleiaen Zabi 
henrorragender Intdligenzen das Herz zu erwttrmen und tiiat- 
krftftigen Enthusiasmus zu wecken vermag. Bruno ist sich dar- 
Uber Yollkommen klar gewesen und hat den spedfisch aristokra- 



1) Ebendftf. (Wagner II, 417): ftalmaj mv0mio vontratia in êè Im div étê i 
tade, i faite divo^ $ eonseguentemente eon la iua ipe&U pub mamêrar aliri: mmê 
ne la Uma puh eisere ammirato e magnificato U tplmder dd êole. 

2) SuMiiA TBRMiNOR. 1IETAPHT0., I>e Dûo $0U Mmt€ (Gfrôbsr, p«g. 47S): 
(iuë$eunqu$ deftnttam habent naturam, illnu tunt mttrumentum^ ipie vmrê iêuIUêu: 
n$mo enim ofU ipio, $éd ipie agit in omnibue. 

3) 8. die Stelle oben pag. 181 , Anmcrk. 2. 
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tischen Charakter seiner Ethik nie verleugnet. In einem Ge- 
sprâch des zweiten Dialoge semer ëroici Fukori (Wagner U, 
pag. 836) Iftsst er sîch Uber die Grundlagen seiner Anleitung 
zum werkthfttigen Leben im Idéal folgendermassen vemehmen: 

Ci Cad a. Die Peripatetîker und Averroes sagen, die h5chste 
Gltickseligkeit des Menschen bestehe in seiner Selbstvervoll- 
kommnung durch die speculatîven Wissenschaften. 

Tans i 11 0. Das ist wahr und sie haben sehr recht Denn in 
demjenigen Zustande, in welchem wir uns befinden, kOnnen 
wir weder eine bOhere Selbstyervollkommnung wltnschen 
noch erreichen als diejenige ist, welche wir geniessen, wann 
unser Geist sich vermittelst irgend einer edeln geistigen 
Vorstellung entweder mit den erhoffien Substanzen, wie jene 
Peripatetiker sagen, oder mit dem gOttlichen Geiste, wie 
die Platoniker zu sagen pflegen; vereinigt Dabei will ich 
iUr jetzt unterlassen, mich Uber einen andern Zustand, eine 
andere Seinsart der Seele oder des Menschen auszusprechen, 
welche entweder wirklich vorkommen oder doch g^laubt 
werden kann. 

Cic. Welche Vollkommenheit' oder Befriedigung kann aber der 
Mensch in jener Erkenntniss ânden, welche nicht voU- 
kommen ist? 

Tans. Sie wird niemak voUkommen sein, soweit das hOchste 
Objekt begrifFen werden kann, wohl aber insoweit unser In- 
tellekt dasselbe zu begreifen vermag. Es genUgt, wenn 
ihm in diesem oder einem andern Leben die g5ttliche Schttn- 
heit Tor Augen schwebt, soweit sich der Horizont seiner 
Sehkraft ausdehnt. 

Cic. Aber nicht aile Menschen kônnen es dahin bringen, wohin 
nur einer oder zwei gelangen k5nnen. 

Tans. Genug, wenn AUe nach Erâften ihren Lauf nach dort- 
hin richten und jeder sein MOglichstes thut Denn der 
heroische Geist zieht Tor, in hehren Untemehmungen , in 
welchen er die Wttrde seines Geistes zu zeîgen vermag, 
cher zu Grande zu gehen oder geringen Erfolg zu erzielen,. 
als in weniger edeln und niedrigen Glfick zu haben. 
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Cic. Sicheriich! Besder eînen wiirdigeii iind heroischeii 
Tod als einen anwtirdigen iind fiûlen TriumphO! 

Âlso schon das pure Riiigen nach dem Idéal des Wahren, 
Seh5nen und Guten ràcht hin, miser inteUectueU-ethisches Heil 
zu sichem luid damit auch den der Menschheit immanenten 
Zweek ihrer Selbstyenrollkomnmung reUtiv zu erfbllai. Jeder 
ist im Stande, nach dem Mass seiner Erfifte mâchtig einzugreifen 
in den SelbstyervoIIkomnmungsprocess des Menschengeschlechtes^ 
aber nur einer verschwmdend kleinen Minderzahl auserkorener 
Geister ist es beschieden, die hGchste Stafiel der uns tiberhaupt 
erreichbaren VoUkommenheit zu erklimmai, die unyerhtillte 
Wahrheit der Katur zu schauen, sich mit dem Weltgeist eins 
zu fiihlen und alsdann durch gottbegeîsterte Thfitigkeit auf Jahr- 
himderte hinaus vorbildliche Wirksamkeit zu entfidten. 

In Bruno's Ethik verbinden sich die sitdichen Urmotive 
des âltesten Heidenthums mit den grossartigen Grundsâtzen, 



1) Degli Eboici Furoki (Wagner II, S^6): 

Oie ad a. Mi par, ehe H Feripateiin, eome etpliea Av€f^x>e, rogliono intender 
quetto^ quando dicofio, la somma felieità de fuofno eonfiêtere ne la per- 
fezione per le seienze spéculative. 

Tan s il lo, È vero, e dieono molto bene; per ehe noi in questo stato^ nel quai 
ne ritroviamo, non pouiamo deiiderar n^ oUener maggior perfezione^ ohe 
quella , in oui siamo, quando il noetro intelletto mediante qualche nobil speeie 
intelligibUe s'unisee o a le euetanze eperate^ eome dieono eostoro, o a la 
divina mente^ corne ï modo di dir de Flatonici, Laseio per ora di ragionar 
de V anima ^ o uomo in altro stato e modo di essere, ehe possa trovarsi o 
credersi. 

Cie. Ma ehe perfezione o eatisfazione pub frovar Vuomo in quella eognisione, la 
quale nett è perfetta? 

Tans. Non sarà mai perfetta ^ per quanto faltissimo oggetto possa esaer 
eapito; ma per quanto VinteUetto nostro possa eapire. Basta , ehe in quesio 
et aUro stato gli sia présente la divina bel lezza, per quanto s'estende tori- 
zonte de la vista nM. 

Cie. Ma de gli uomini non tutti possono giongere a quello , dove pub arrivar 
uno doi. 

Tans. Basttty ehe tutti eorrano assai, e ehe ognun faeeia il s%to possibUe; per 
ehe l'eroieo ingegno si contenta piîi tosto di easear^ o manear degnamente 
ne Valte imprese, dove mostre la dignità del suo ingegno , ehe riusoir a per^ 
fezione in cose men nobili e basse. 

Cie. Certo; cK è meglto e una degna et e^'oica morte ^ ehe un indegno e vU 
trionfo. 
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welche aus der speculativen Verwerthung der kosmologischen 
Punde der Neuzeit fliessen. Den Lebensfeden der brunonîschen 
Elliik bildet Plotins Lehre von der Umwandlang der Liebe zum 
fiimilîch Schônen in die religiôse Hingebung an das geistig Schône. 
Aber bestimmenden Einfluss auf Bruno's Ethik tibt auch die 
Tugendlehre des Aristoteles, deren Pfeiler: Tapferkeit und Ge- 
meinsinn, nach zwei Jahrtausenden christlîcher Abwendung vom 
Idéal der Btirgerlichkeit hier zuerst wieder auferstanden sind. 
Nicht geringem Einfluss auf Bruno's Sittenlehre hat der Ursatz 
der Stoa und Epikurs ausgeûbt: Lebe im Einklang mit dem 
dir innewohnenden Dâmon, gemâss dem WîUen des W'eltord- 
ners. Sehr schôn auch verschmilzt in Bruno's Ethik das antike 
Motiv der Selbstreinigung mit der christlichen Foixlerung der 
Reue. Der Trftger dieser ttsthetisch-ethischen Motive aber ist 
der epische Héros mit seinem Enthusiasmus fbr das Grosse und 
Gemeinntltzige. Dass aber Bruno's Idéal einer vom Heroîsmus 
getragenen Menschheit kein mtissiger Traum ist, sondem schon 
in der Urzeit einmal wirklichen Bestand hatte in jenem Aus- 
nahmevolk der vedischen Arier, habe ich nachgewiesen in meinem 
Essaj: Ueber den Geist der indischen Lyrik^). 

Bruno's Ethik hat den Einen grossen Gesammtzweck, den 
^âmmerlichen Eleinmuth; die feige Niedergeschlagenheit und die 
thôrichte Angst vor dem Tode zu verscheuchen , dagegen die 
Seele mit jenem kampfesfreudigen Muth zu erflillen^ der da, wie 
es spâter Goethe aussprach, uns lehrt: ^im Ganzen, Grossen, 
Schôneh résolut zu leben/ 

Bruno's ethisches Idéal ist der Culturheld^ der Héros des 
Hochsinns, dem es ebensowenig an den h5chsten Einsichten in 
Wissenschaft, Eunst und Philosophie gebricht, als ihm jene Cha. 
raktergrôsse mangelt^ welche zur Verwirklichung der nicht nur 
klar ins Auge ge&ssten, sondem auch enthusiastisch umworbenen 
Menschheitsziele befkhigt. Bruno's in Selbsterkenntniss und 
Lebenserfahrung geUbter Blick unterscheidet aber sehr scharf 
zwischen dem ihm vorschwebenden Idéal einer leitenden Mensch- 



1) Ueber den Geist der indischen Lyrik. Mit Originalubersetznngen 
ans der Hymnensammlang des Rigreda, den Sprachdichtem und Hâla's 
Anthologie yolksthiimlicher Liebeslieder. 8°. Leipzig, Scholze, 1882. 
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hâtBiBÎBoritftt, wdehe aein lieroiidieB Lebenqprindp âch eigen za 
macbea vermOchte, und der in Wirkliichkdt noeh ûborwuchem- 
den Majoritttt der geisti^ Armen und aitUich Schwachen, wdcàe^ 
damit ne das Bechte thim, der bestûmnenden Pflîcfalgebote eoier 
priesterlichen HeOaanstalt bedtirfeiL Die einen sind die Freieii, 
die das Gâte ans eîgener Wahl voUbringen, indem aie aich im 
ViTikUng wiBBen mit dem Wdtgeaetz; die andem sind Sklayen, 
die im blinden Oehorsam g^^n den nmi eînmal unerforschlichen 
Willen des WeltBchôpfers ersterben. Aber dièse beîden Abtheî- 
longen, in welcbe Bruno das Menachengeschkcht Bcheidet, sind 
nicht zugleich zwei Easten mit unûbersteigbaren Traditions- 
schranken. Vidmehr findet im Laufe der Wehgeschichte «n 
fortwâbrender Uebeigang aus den untem Schichten in die h(dieren 
statty denn der Selbstr^roUkommnungsprocess der Menscbheît 
ist eine ans der Aniage des Kosmos âiessende Thatsache. W'ohl 
w5lbt sich bis jetzt liber der Menschbeit die Sotonde der Gk>tteB- 
knechtschafty aber die Gemeinde derer, die sich innerhalb der 
alten Eirche aus freier Selbstbestimmung zum Leben im Idéal 
des Wabren, SchQnen und Guten bekennen, ist in unaufbalt- 
barem Wachsthum begrififen. Die Zokunft der Menschheît ge- 
bôrt im Sinne Bruno's nicht dem kreuztragenden Sftugling mit 
dem TAmmlein, sondem dem universalen WeltkUnstler ApoUo mit 
Platon's philosophischem Jiingling Eros. 



vm. 

Bmno's Sociallsmns. 

Wenn Bruno seine sâmmtlichen Gedankenkreise aus dem 
Zusammenhang mit der mittelalterlichen Weltanschanung losgelQst 
hatte oder loszulôsen versuchte, so darf es uns nicht in £nrtaxmen 
versetzen^ wenn ihm auch die Sonne seines GeseUschaftaideals 
weit jenseits der Gewâsser der seinen Zeitgenossen landkufigen 
AnÂchten liber das Wohl und Wehe der Massen au%ing« Bruno 
erklârt rundweg: „Die Gesetze und Gerîchte entfemen sich von 
dem Begriffe eines wahrhaft guten Gesetzes und Gerichtes in 
dem Maasse, als sie sich der Aufgabe entziehen, vor allem aus 
Dasjenige zu befehlen rmd zu befôrdem, worin die sittlichen 
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Handlungen der Menschen in Rflcksicht auf die andem Menschen 
bestehen^).^ Ferner: ^Kein Gesetz^ welches sich nicht den Be- 
dûi&issen der menschlichen Gesellschaft anschmi^^ darf an- 
erkannt werden*).** 

Mit diesem Satze schwingt sich Bruno klihn ûber aile 
Schranken der hergebrachten Ordnung und Convenienz hinweg 
und verktindet in demselben Athemznge folgerichtig das Evan- 
geiium der Kepublik^), deren Feinden Statuen zu errichten er 
fur ein Unrecht hait*). 

Auf dem Boden des Naturrechts stehend, erblickt Bruno im 
Begriffe des Eîgenthums nur einen Eingriff in die Bechte der 
Gesammtheit Es erfUhllt ihn mit Trauer, da6s das weite Erden- 
rund, dass fUr Aile ausreichen wttrde, den Einen sich als ein 
walffer Stief^ater^ den Andem aber als nichts weniger denn dièses 
sich erweist. „Daher kommt es denn auch, dass die Einen un- 
willkurlich prassen und schwelgen^ wâhrend die Andem sdiier 
Hungers sterben ^).^ Bruno sehreckt sogar — und wir mtissen das 
seinem Jun^eseUenthum zu gute faalten — nicht vor der Zurûck- 
forderung der Polygamie zurttck, jenes Naturgesetzes^ krafib dessa:i 
es einem jeden Manne erlaubt ist, soviele Frauen zu haben, als er 
emâhren und befruchten kann; ,,denn es ist etwas Ueberflnssiges^ 
Ungerechtes, in Wahrheit Naturwidrîges, wenn an schon Schwan* 
gem oder abér, noch schlimmer, an andem Weibsbildem, die 
aus Furcht vor Strafe abortiren, jener menschensdiOpferische 



1) SpACCIO DBLLA bBSTiA TRIONÏ<AKTB (WaONER II, 163): téttltO U lâffffi 

6 giuéUzj son hntane da la bontà e verità di legge e giudisiOy fwmto si diseottanê 
da Vordinare et approvare, moêsimamenU queUo ehe corniste ne Vazioni morali 
de gîi uotnini a riçuardo de gU altri uomini. 

2) Ebendas. (Waonek II, t60): èene diei, o Sofia, ehe nèseuna legge, 
ehe non e ordinata a la pratiea del convitto umano , deve essere aeeettata. 

3) Ebendas. (Wagner II, 161): sieno favorite le repubbUehe. 

4) Ebendas. (Wagner II, 164): non permette ehe si addrizzeno statue a 
poUroniy nemiei del stato de le repubUiehe. 

5) Ebendas. (Wagner II, 200) : Quella (manigoldaj eh* ha messa la legge 
a gli akrui dUêtti, e ha foHo, ehe quel tanto, eh* era bastante a tutti, vegna ad 
esêere soverehio a questi, e meno a queW aUrù Onde questi a suo fnal grado 
erapulanOf quegli altri tnqfono di famé. 
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Same verschwendet wird. der Helden erwecken nnd die leeren 
Sitze des Empyreoms zu bevdlkem vermdchte 0-'^ 

So unzwdfelhaft es sich ans diesen Sâtzen ergiebt, dass 
Brano's Weltansehannng sich schon stark nach der Sichtung 
des hentigen Socialismns hinneigt, so bitter wnrden sich die 
Herren ron Grog nnd Magog tftnschen, wenn sie anch Bmno, 
wie Goethen nnd andere bervorragende Geister, zu ihrem Heer- 
bann zu zâhlen sich vennâssen. Bruno war zwar, trotz seines 
Optimismus, der ihm die Zukunft der Menschlieit in idealem 
Schimmer erscheinen liess, nicht unempfindlich fiir die Leiden 
der Armen und Elenden, die er auf seinen Kreuz- nnd Quer- 
zttgen durch Europa genugsam zu bemitleiden Gelegenheit batte, 
ja, er verstieg sich sogar bis zu der kiihnen Behauptung: ^Es 
giebt keinen Sklaven, der nicht von Kônigen alter Zeit, keinen 
Eônig, der nicht im letzten Hintergrund von Sklaven abstammte, 
so vermag die Lange der Zeit und das Schicksal die mensch- 
lichen Verhàltnisse untereinander zu mischen *;.*' Aber Bruno's 
Natur war viel zu vomehm und seine Bildung stand viel zu 
hoch, als dass er die Majestât der Menschennatur beim grossen 
Haufen und nicht, wie Schiller, nur bei einzelnen Wenigen ge- 
sucht batte. Ihm hat sich das Mitgefiihl mit den nothleidenden 
Volksschichten noch nicht umgesetzt in die der Menschennatur 
spottende Forderung, dass es keine Herren und keine Diener 
mehr geben solle. Im Gegentheil erblickt er in der reichen 
Maîmig&ltîgkeit und AbstuAing der Intelligenzen und Cha- 
raktere zugleich die Ursache der Stândeunterschiede. ^Es muss 
Handwerker^ Techniker, Bauem, Bediente, Handlanger, arme 
Teufel, Pedanten und dergleichen geben, sonst gUbe es auch 



]) Ebendas. (Wagner II, 126): Ivi ti ristorarà guetta legge naturale, per 
la quale e leeito a ciascun tnaschio di aver tante mogli^ quante ne pub nutrire e 
impregnare; per che e cosa euperflua et inçiuita, et h fatto contraria a la reçola 
naturale, ehe in una già impregnata e gravida donna, o in aUri êoggetti peggiori, 
eome aUre illégitime procaeciate, che^ per tema di vituperio, provœano faborto, 
vegna ad eêser aparêo quel omifieo terne j che potrebbe auêcitar eroi e eolmar le 
vaeue sedie de tcmpireo. 

2) AcBOTisMUS. Excubitor (Gfrôrbr, pag. 9): Nemo eervus non ex anti- 
quii regihu$j nemo regum non ex antiquis servie, quando quidem ita res hominum 
longa aetae atque fortuna permiseet. 
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keine Weltweisen, Denker, Erzieher, Principale, Officiere, 
Adelige, Ruhmeahelden , Crôsusse, Lebensktinstler und andere 
Leute heroischen Wesens, das aie den Gottern fihnlich macht. Wozu 
soUten wir uns aiso abquftlen, die Natur zu yerpfuschen, die das 
Ail in ht^here und niedrigere, in iiberlegene und untergeordnete^ 
in glanzYoUe und unbedeutende, in wiirdige und unwUrdige 
Dinge geschieden bat, nicht allein in der Aussenwelt^ sondem 
aucb in unserm innersten Wesen selber, bis zu jenem Theile 
unserer Substanz, der sich als inunateriell darstellt? Wie es unter 
den Geistesanlagen solche giebt, die zur UnterwUrfigkeit und 
solche, die zum Hervorragen bestimmt sind, so sind die einen 
dazu da, um zu dienen und zu gehorchen, die andem um zu 
befehlen und zu regieren. Ich bin jedoch nicht der Ansicht; 
dass man daraus praktische Forderungen ableite. Sonst kommt 
der Untergebene und will Herr, der gemeine Mann und will 
adelig sein, und so kflme man zu einer voUstftndigen Verkehrung 
und Umwftizung aller Verhâltnisse , so zwar, dass schliesslich 
ein allgemeines Nivellement, eine bestialiscbe Gleichheit sich 
herausentwickelte , wie sich dergleichen hôchstens da und dort 
in halbwîlden und rohen Republiken vorfindet^)." 

Das ist wohl klar gesprochen. Aber auch abgesehen von 
dieser merkwttrdigen Stelle, strotzen Bruno'sSchriften fôrmlich 
von Ausdrttcken der tie£9ten Verachtung flir den grossen Haufen, 
der, unâlhig, philosophische Gedanken interessdos zu âssen, 
selbst unter dem Titel und Deckmantd der Philosophie die 
Wahrheit ausschliesslich zu Ziyecken unedler und verlogener 



1) Deoli Eroici Furobi (Wagmeb 11,402): BUognaehe siano artiçiani, 
meeeaniei, agricoUori, arvUori, pedoniy ignobili, vili, poveri^ pedanti, et altri HmUi : 
per cïie aUrimtnU non potrehhono esêtr Jiloiofi, contemplativiy ooUori de gli antmi, 
padronif capUani^ nobili^ illustri^ rt'cehiy sapienti et altri, ehe siano eroici Hmili 
a li dei. Fef h a ehe doviamo forzarei di eorrompere il stato de la natura , il quale 
ha distifito funiverao in eose maggiori e minorif êuperiori et in/eriori, illustri et 
oeeure, degne et indegne non êolo fuor di noi, ne la nostra euttanza medesima, 
»in a quella parte di euëtanza ehe s* afferma immaterialef Corne de le intelligenze 
aUreêon êuggette, aUre preminenti, altre serveno tt uàediseono , altre eommandano 
e governano. Ferh io crederei, ehe questo non deve etser messo per eeempio, aJM 
ehe li eudditi volendo essere êuperiori, e gV içnobili uguali a li nobiUy non vegna 
a pervertir si e eonfondeni fordine de le eose, ehe al Jine iueeeda eerta neutralità 
e bestiale eqtMlita; quale éi ritrova in certe déserte et inculte repubbliche. 
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Selbstsucht verwerthet ^). ^Niemand liebt das Wahre und Gâte 
enMthaft, der nicht auch gegea die Menge aafgebracht wiire, 
wîe Niemand verliebt ist, der nicht {tir den gdiebten Gegenstand 
Eifersucht und Furcht empâlnde ^).^ „Eb ist geradezu der Be- 
weifi sdbmutzigar und niedertrttchtiger Denkungsart , seine Em- 
pfindungen und Gedanken schon desshalb nach der M^ge ein- 
zurichten, weil aie Menge ist ^).^ Lieber will er ror d^i Augen 
der Gôtter — und er glaubt die Welt mit G($tt6raugen zu be- 
tiuchten — den Ruhm ohne das Reich, als yor der stockdummen 
Menge das Beich ohne den Ruhm '). „Die unràmige Menge^ der 
blinde Pôbel, der dumme Ebiufe" und der^eidien Titulaturen, 
wie sie bei Bruno massenhaft vorkommen, berechtigen jeden&lb 
2u nichts weniger, als Bruno's Heldenlaufbahn im l^nne und zu 
Gunsten der Socialdemokratîe zu veriierrlichen ^). Und wenn 
dartlber noch der geringste Zweifel zu walten vermOchte, so 
mUsste wohl sélbst dem begeistertsten Âpostel der Herrschaft 
des blinden Haufens die Lust vergehen, den Nolaner als Herold 
seines Evangeliums zu preisen, wenn ihm der folg^ide ElrguBS 
des Dichterphilosophen unter die Augen kftme: 

Nichts EntsetzlichereS; als ubermtithige Frdheit 
Und ein Bauemgeschlecht, ein gieriges, welches mit WiUkûr 
Jegliches Recht handhabt, ja bis in den Himmel zu reichen 
Wftfant, wenn es Recht und Gesetz straflos zu yerachten die 

Macht hât 

1) De Immenso, Lib. III, cap. 9, pag. 329: Hominis philoaophi eogita- 
tûmes a vulgi judieio aunt remotae propterea qttod ilHus gtudmm ait m reius 
omnibuê inquirere veritaUm per m; eut ittud mereenearium et ignohile etiam êub 
philosophi'ae tùulo reeepta mendaeia anteponit. 

2) Dboli Eboici Fubori (Wagner 11, 425): Certo neêsuno ama vera- 
mente il vero buono, che non aîa iraeondo centra la moUitudine: eome neaeuno 
volgarmente ama ehe non aia gelœo e timido per la eosa amata. 

3) AcBOTiSMua. £xct4èitor, (Qfbôbbr, pag. 12): Sardidi WMNtmm infemi 
est wm muUimdine, çuùt midiitudo est, sentire veUe. 

4) Ebendas. (pag. 10): InUrim maie eoram oeulie Jieorum fenm qMue 
me videre arbUrorJ une regno gioriam, fuam mçlorntm eoram êtultieema moitié 
tudkie regnum. 

5) Ausdrûcke wie: la eeioeea moltitîidine , ineanum vulçue, mundut eaecuê 
u. a. m. kehren in Brono's Schriften dutEendfach wieder. 



IX. Brano's Unsterblichkeitslehre. 303 

Und wa8 irgend an Vorzug glilnzt und edehn Charakter — 
Freilich Terfâllt es denn anch nach Oebtihr der Verachtung der 

Edeln ^). 



IX. 

BmHO^s Unsterbllelikeltslehre. 

Die uralte Râthselfrage nach dem Fortbestand unserer In- 
dividualseele bescbâiitigt Bruno's ahnungsvoUes Gemlith mehrfach, 
aber, wie zu erwarten steht, in einer von der christlichen Beant- 
wortung der Frage fernabstebenden Weise. Bruno glaubt nicbt 
an die persônliche Unsterblicbkeit, im Sinne n&mlicb einer Fort- 
dauer unseres gegenwftrtigen Ichbewusstseins, wohl aber ist 
er feUenfest tiberzeugt von der Unzerstdrbarkeit der, unser 
innerstes Wesen ausmacbenden, Centralmonade. 9,Wir sind das, 
was wir sind, nur durch die eine und untheilbare Substanz der 
Seele, um weldie, gleichsam wie um ein Centrum herum, die 
Atome kn&uelweise sich ansetzen und entwickebi. Desshalb 
dehnt sicb der in uns gestaltend schaffende Geist, in Folge ur- 
wtichaiger Anlage und WachsthumSy zu demjenigen Kôrper auB, 
doreb welcben wir bestehen, er ist das Produkt der vom Herzen 
ausgehenden Bildkraft. In dièse mag er sich dann zum Schlusse 
wieder, gleichsam sicb in den Zettel jenes Oewebes zusammen- 
wickehid, zurdckziehen, um auf demseiben Wege, auf welchem 
er ins Leben getreten war, und zur selben Thiire hinaus, durcb 
welche er den Eingang genommen batte, endlicb wieder zurtick- 
zutreten und binauszugeben. Die Geburt ist also das sich Aus- 
spannen eines Mittelpunkts, das Leben die Aufrechterhaltung 
des so gesdiaffenen Eugelballes, der Tod ist das sich Zurfick- 



I) De Monade, cap. I, v. 57—63, pag. 3. Dedîcatîon an Herzog 
Heinrich Jalius von Braunschweig, 1591. 

Nom graviua nihil ett quant libertate tuperba 
Juraque pro arbitrio pollem Hbi fitigere avara 
Eustiea progeniêt'. quw tune te attingere eoelum 
Crédit, eum potis ett impunit temnere Jura 
Et quidquid tplendet virtute ae nobUitate, 
De génère unde videt merito eontemnier iptam. 
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ziehen in seinen Mittelpankt ^).^ ^Unsere Unsterblichkeit lâast àdi 
aber namendich auch aus de m GerichtBpankte beweiakiâfiig 
folgem, dass die eine and ontheilbare Substanz, wdche aufbaoti 
grappirt, entwickelt, ordnet, belebt, bewegt, webt and, einer 
wunderbaren Ktinstierin gleich, so bedaitender Thâtigkeit vor- 
stehty doch ganz mundglich geringerer Art sdn kann, ak die 
Eôrper, welche sie grappirt, aitwickelt, ordnet, bewegt, und in 
deren Dienst dasjenige genommen wird , dessen Subatanz in 
Wahrheit ewig ist «)," 

Der Glaube an die UnzerstOrbarkeit der Substanz fiihrt niin 
aber mit zwingender Consequenz zur Lefare von der Seelenwan- 
dening. Wenn, nach Bruno, das Âll nichts ist als der in der 
Unendlichkeit des Baumes und der Zeit abfliessende Entwicke- 
lungsprocess der zahllosen Einzelseelen ^ deren innerster Kern ja 
nur wieder die eine und untheUbare Substanz oder viehnehr das 
eine selbstbewusste Welt-Subjekt ist, und wenn dieser, durch 
zahllose Stufen iiindurchgehende, Entwickelungsprocess die gOtt- 
liehe Vollkommenheit der Einzelseelen zum letzten und hISchsten 
Ziele hat; so ergiebt sich mit logischer Nothwendigkeit der Schluss, 
dass dieser Stufengang der Entwickelung den denkbar unterst^i 
Grad ursprtinglicher Anlage zum Ausgangspunkte wird nehmen 
miissen. Wenn nun femer die menschliche Seele ein Entwicke- 



1) De Tjupjlice Mihimo, pag. 13: Quare solum per individuam ammae 
aubttantiam tumuê id quod êumus, quam eircum veluii eentrum çuoddam ubique 
totum atomorum exglomeraHo ait et agglonuratio. Unde per nativitatem et ado- 
lentiam apiritue arehiteetor expanditur in hane qua eoneittimuê molem, et a corde 
difundUur: in quod tandem véUtti telae iettue stamina eomplioam^ eewe reeipiatj 
ut ex eadem per quam proeeuerat viam , intraveratque portam recédât demum et 
egrediatur. Xativitas ergo est expansio eentri, vita eoneiêtentia ephaerae. More 
eontractio in eentrum, 

2) Ebendafl., pag. 13: JEet et immortalitatis nostreie validieeimum ex eo 
prineipio argumentum , quod individua quae aedijicatj agglomérat ^ exglomeratque^ 
ordinat^ vivijicatj movet, intexit, et ut mirabUia opifex tanto operi cet praefecta 
subitantioy minime deterioria débet eau conditionia (aeeidena utpote quoddam, ente- 
leehia^ energia, harmonia et eontemperamentum^ ut omnium atupidiaaime dejinierunty 
AriatoteUa \ et GedenuaJ quam eorpora quae agglomerantur^ exglomeranturj ordinan- 
tur, moventur, et in illiua uaum aaaumuntur haec quorum aubatantia vere est 
aetema. 
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lungSBtadium darstellt, welchem gegenliber wir Bchon imter 

unsem Augen unendlich niedriger stehende Wesen sich ent- 

wickeln sehen, so ist wiedenun der Schluss unabweisbar, dass 

die menschliche Seele, um tiberhaupt die Stufe menschlicher 

ExiBtenz einnebmen zu kOnnen, eine unendlich lange Reihe von 

Vorentwickelungsstafen zurtlckgelegt faaben muss, deren Realit&t 

dadurch um nicfats von ihrer Gewissheit einbûsst, dass wir uns 

derselben nicht bewusst sind. Die Postexistenz bedingt die Prae- 

existenz der Seele. Der SelbstvervoUkommnungsprocess der un- 

zSUigen Einzelwesen ist eine^ ungereimte Hypothèse ohne die 

Voraussetzung zahlloser Entwickelungsstadien , welche die Seele 

zu durchlaufen hat, in der unendlich kurzen Spanne ihrer 

irdischen Existenz jedoch unmôghch durchlaufen kann. Wie 

nichtig ist doch das den Lebewesen unseres Planeten Erde 

gesteckte Mass ihrer Dauer gegenliber der dem Lebensprocess 

des Planeten selbst vergônnten Âblaufsfrist! Wie verschwindend 

klein ist aber dann erst das Lebenszeitmass des Planeten Erde 

gegenliber der in zahllosen Aeonen sich bewegenden Unendlich- 

keit des universellen Weltprocesses ! Dièse Betrachtung ftihrt 

denn wieder zu dem weitergehenden Schlusse: Da der Selbst- 

TervoUkommnungsprocess der Menschenseele , welcher sich nur 

in der Unendlichkeit des Raumes und der Zeit abspinnen kann, 

weder auf dem Planeten Erde seinen Anfang genonmien haben 

kann, noch allda sein Ende wird finden kônnen, so kann nur 

das Ail, als der Inbegriff sâ;mmtlicher Entwickelungstadien, die 

der Seele wlirdîge Arena ihres SelbstvervoUkommnungsprocesses 

bilden. 

Wir finden dièse Idée bei Bruno allerdings nur angedeutet, 

die Andeutung geniigt aber, um den Beweis zu fiihren, dass 

Bruno in der That das unendliche Ail und nicht etwa bloss 

den Planeten Erde sich als den Raum vorstellte, in welchem 

sich die Seelenwanderung abspielen soU. „Die Wohnsitze der 

Seligen sind die Gestime. Der Wohnsitz der Gôtter ist der 

Aether oder Himmel: ich nenne nâmlich die Gestime mitgutem 

Grunde GOtter. Der Wohnsitz Gottes aber ist das liberallhin 

sich ausdehnende Ail, der ganze unermessliche Himmel, der leere 

Raum, dessen Flille er ist, der Vater des die Finstemisse er- 

20 
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greifenden Lichtes, der Unaussprechliche ^).'' Wenn Bruno die 
Qestirne die Wohnsitze der Seligen nennt^ ao leitet ihn offenbar 
der uralte Gedanke eines, weil hier auf Elrdeii nicht wahrzimeh- 
menden, so doch in der Unendiichkeit sich vollidehenden Aus- 
gleichs zwischen Tugend und Belohnung^ zwiachen Laster und 
Strafe. „Je nach der Art und Weise nâmUch, wie sich die 
Seele in einem Kërper aufgefilhrt hat, bestimmt aie sich selbst 
zum Uebergang in einen andem Kôrper^ sagt Pythagoras, sagen 
die Saducfter, sagt Origenes. Desshalb nefamen die einen ihren 
Fortentwickelungsgang durch menschliche Leiber, andere gdien 
in die Leiber der Heroen liber, andere wieder werden in niederere 
Leiber zurtickgeschleudert. Soweit wenigstens diejenigen, nach 
deren Ansicht Allés in einem ewigen Ereislauf b^riffen ist; nur 
Einer^) theilt dièse Ansicht nicht ^)/ AusfUhrlicher lâsst sich 
Bruno liber dièse Frage im Spaocio de la Bestia Tbion- 
FANTE yemehmen : „In Folge der hohen .Gerechtigkeit, die ûber 
allenDingen waltet, geschieht es, dass der innere Mensch, der Héros, 
das Dâmonium, der Individualgott, der Geist, der, weil die 
mannigfachsten Organisationen und Kôrper in ihm, aus ihm und 
durch ihn gebildet werden und sich bilden, so denn auch ver- 
schiedene Seinsarten, Namen, Schicksale durchzumachen hat, in 
Folge zligelloser Leidenschafiben entweder wieder in demselben 
oder in einem andém Kôrper bestraft und emiedrigt wird, so- 
dass alsdann, wenn er die Herrschaft liber eine vorhergehende 
Behausung schlecht geflihrt hat, er die Leitung und Verwaltung 
einer bessem Wohnung nicht erwarten darf. Wenn er z. B. 
hienieden das Leben eines Rosses oder Schweines gefiihrt hat, so 
werden, wie viele und ausgezeichnete Philosophen gelehrt haben 



1) De Immenso, Lib. lY, cap. 14, pag. 422: S€de9 ergo beatorum aunt 
astra; sedes deorutn est aether seu caelum: astra quippe deos secunda ratione dioom 
Sedes vero Dei est univeraum udique, totum mmemurn eaeïum, vaeuum tpcttium 
cti{ju8 est plénitude; pater lueit eomprehendentii ténebras, inefabilis, 

2) Aristoteles? Christus? 

3) De Tripl. Min. , pag. 1 1 : Fro conditione qua anima se gesèit in uno 
eorpore ad aliud aortiendum diaponitur , inquit Pythagoraa^ Saduehini, Origenea. 
Quaproptar aliae par humana eorpora diacurrunt^ aliae in heroum eorpua aaau" 
muntur, aliae vero m détériora deturbantur, Eaec iUi qui aetema omnia in 
quadam revolutione exagitata intelligtmt praeter unum. 
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und auch ich, wenn nicht glaubwttrdig, 80 doch h^kshst beherzi* 
genswerth halte, so werden ihm von der yerhftngiiissyollen Ge* 
rechtigkeit nach Massgabe und im Verhftltniss zu dem und dem 
Vergehen oder Verbrechen der nnd der entBprechende Leib als 
Kerker zugewiesen, die und die entsprechenden Organe und 
Werkzeuge zu der und der Hantirung und Eunst beschieden 
werden. Auf dièse Weise erlebt er im rubelosen Kreislauf , ge- 
niâss dem Schicksal der ewigen Umwandlung, immer andere 
und wieder andere, bald schlechtere, bald bessere Daseins- 
und Glttcksformen , jenachdem er sich auf der unmittelbar ror- 
hergehenden Elntwickelungsstufe besser oder schleehter aufgeftlhrt 
hat^)." „Wenn desshalb eine Seele, welcher gerade die Werk- 
zeuge eines Pferdeleibes beschieden worden sind, wlissie, dass 
ihrer, sei es nun in bestimmter Beihenfolge, sei es in belîebiger 
Ordnung, die Werkzeuge des menschlichen Leibes und der 
KOrper aller tibrigen (noch hOheren Organismen) harren, und 
dass der Tod der ihr gegenwRrtig beschiedenén Werkzeuge mit 
dem zuktinftigen; sich durch unzfthlige Daseinsformen hindurch* 
bewegenden, Leben gar nichts zu schafien hat, so wttrde sie sich 
nicht gr&men. Eine weise Sede fiirchtet den Tod nicht, ja sie 
geht ihm sogar zeitweise fireiwiUig entgegen. Es wartet also 
aller Substanz hinsichtHch der Dauw: die Ewigkeit, hinsichtBoh 



1) Spaocio della Bestia triomfante (Wagner II, 113): QueUo è il 
nmn$, feroe, il demonio, il dio partieolarê, VintélUgenza, in «Mt, da eui^ e per mi 
^ome vençon JormaU # tiformano dtverse compUuùmi # wrpi, coti viene a tuben- 
trarê , diverse esêere in iêpeeiê , diveni uomi diverse fortuné, Questo, per esser quelh 
ehgj quanto a gli aUi razionali et appetiti, êevondo la ragione muove e govema U eorpo, 
^ iuperiore a quellOj e non pub eaeere da lui neceêsitato e eo etretto ; aviene per tàUa 
giuetizia, che sopratiede a le coge tutte, ehe per i diiordinaH affetti venga net mede- 
êimo, in àUro oorpo, tormentato et ignobilUo, e non debba oepettar U govemo 
et amminittraeione di migliore ttanza^ quando si sarà mal guidato nel reggimento 
éCun aUra* Ber aver dunque ivi tnenata vita, per esempio, eavallina, o poreina, 
verrhy corne molti filosofi de^ più eeeelUnti hanno inteso^ et io stitno, ehe, se non ^ 
da esser ereduto , è molto da esser eonsideraio , disposto da la fatal giustizia^ ehe 
gli sia intessuto ineirea un earcere eonventente a toi delitto o crime , organi e stro- 
menti eonvenevoli a taie operaj'o o artejice. £ cosi oUre et oltre sempre diseorrendo 
per il fato de la mutazione etemo verra ineorrendo altre et altre peggiori e mi- 
gliori speeie di vita e di fortuna, seconde ehe s* ^ maneggiato miglior^ o peggior- 
mente ne la prossima précédente condizione e sorte: corne veggia. 

20* 
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des Baumes: die* Unendlichkeit , hinsichtlich der Existenz: die 
Ftille sftmmtlicher Daseinsformen^).^ 

Das sind die Grandztige eines Glaubens, den Bruno mit 
voDem Bewusstsein getheilt bat mit den Priesterphilosophen des 
antiken Morgen- und Abendlandes: mit den Brahmanen und 
MagierU; den Chaldâem und Âegyptem, den PythagorSi^m und 
Druiden ; eines Glaubens Hbrigens, welcher noch jetzt drei Vier- 
theile der Menschheit^ nttmlich die brahmanistische und buddhi- 
stische Culturwelt, lebensbestimmend beherrscht und — in einer 
vom Darwin der Zukunfispsjchologie allerdin^ erst zu reinigen- 
den Form — eines Tages auch die europâischen Glieder der 
indogermaniseben Mensebbeit mit elementarer Gewalt packen 
wird. Bruno's cbristlicbe und jtidiscbe Nachfolger in Deo et 
Natura haben sich freilicb wohl gebUtet, dièse Ansicbt, nacb 
welcber jede Seele berufen und im Stande ist^ sich durcb an 
Zabi unendlicbe Entwickelungsstufen bindurcb zur VoUkomm- 
beit zu erlôsen, aucb nur zu beacbten, gescbweige denn, dass 
sie sicb getraut hâtten, sicb offen zu derselben zu bekennen. 
Nur Leibnitz, der sonst so diplomatiscfae Metapbysiker, dem es 
zun&cbst immer darauf ankam, nacb oben nicbt anzustossen, be- 
kennt sicb einmal, freilicb nur in einer bei des Pbilosopben Leb- 
zeiten verscbwiegen gebliebenen Brie&usserung, balbwegs zur 
Metempsycbose : „Icb glaube, scbreibt er am 30. April 1709 an 
den Pater Des Bosses von Hannover auS; icb glaube gar, es 
lasse sicb vertbeidigen, dass Gott neue Monaden scbaffe: vielleicbt 
ist aber das Gegentbeîl nocb viel wabrscbeînlicber, ja sogar die 
Prftexistenz der Monaden ^)." 



1) De Immedso, Lib. I, cap., pag. 151: Ideo si anima eut instrumenta 
corporis equini suttt comparata^ adret eam manere eorporis humani et omnium 
reliquorum instrumenta seriatim vel eonfuso ordine quodam^ neque defunetionem 
praesentium instrumentorum ad futuram deinceps (secundum innumeraèiles speeiesj 
vitam pertinere quippiam^ non tristaretur. Anima sapiens non timet mortem, immo 
interdum illam uUro oceurrit. Manet ergo substantiam omnem pro duratione aeter- 
nitas, pro loeo imtnensitasy pro ctctu omniformitas. 

2) Leibnitz, Opéra philos, (éd. Erdmann) LXVIII, pag. 467: Imo puto, 
defendi posse (a Deo novas monades ereari) et prohahilius esse contrariumj adeo' 
que praeexistentiam monadum. 
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Leihnitz fiel es nicht ein, dieser Paradoxie auch ôfifentlich 
das fireie Wort zu schenken. Und so blieb denn Bruno's Lehre 
wieder yerschollen bis auf Lessing, der 1780, ein Jahr yor seinein 
Tode, die ^Erziehung des Menschengeschlechts^' mit den tie%rUn- 
digen Worten schliesst: ,,Warum kOnnte jeder einzelne Mensch 
auch nicht mehr als einmal auf dieser Welt Torhanden gewesen 
sein? Ist dièse Hypothèse darum so lâcherlich, weil sie die 
âlteste ist? weil der menschliche Verstand^ ehe Ihn die Sophisterei 
der Schule zerstreut und geschwftcht hatte, sogleich darauf rer- 
fiel? Warum kOnnte auch Ich nicht hier bereits einmal aile die 
Schritte zu meiner Vervollkommnung gethan haben, welche bloss 
zeitliche Strafen und Belohnungen den Menschen bringen kOnnen? 
Und warum nicht ein andermal aile die, welche zu thun, uns 
die Aussichten in ewige Belohnungen so inë.chtig halfen? Warum 
soUte ich nicht so offc wiederkommen , als ich neue Kenntnisse, 
neue Fertigkeiten zu erlangen geschickt bin? Bringe ich auf 
einmal so viel weg, dass es der Mtihe wieder zu kommen etwa 
nicht lohnet? Darum nicht? — Oder, weil ich es vergessen, 
dass ich schon dagewesen? Wohl mir, dass ich das rergesse. 
Die Erinnerung meiner vorigen Znstânde wtirde mir nur einen 
schlechten Gebrauch des gegenwârtigen zu machen erlauben. 
Und was ich auf itzt vergessen muss, habe ich denn das auf 
ewig vergessen? Oder, weil so zu viel Zeit flir mich verloren 
gehen wttrde? — Verloren? — Und was habe ich denn zu ver^ 
sftumen? Ist nicht die ganze Ewigkeit mein?^ Vgl. damit die 
Ubereinstimmenden Sâtze Lessings am Schlusse von dessen, viel- 
leicht auf Ânregungen Bruno's zurtickfiihrenden Abhandlung: 
„Dass mehr als flinf Sinne far den Menschen sein kônnen^, 
in der Ausgabe von Laohmann, Bd. 11, pag. 460—461. 
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Abendmahl ironisirt. 237. 
Abplattung der Erde geahnt. ] 69 An- 

«xnerk. 4^ 5. 
Acrotismns, Bmno's Physik. 62 An- 

merk. 2. 
Albericus Gentilis, Rechtsiehrer nnd 

Frennd iimno's in Wittenberg. 61. 
Albert a Lasco, polnischer Fûrst, be- 

SQCht Oxford wahrend Bmno*8 

Anfenthalt daseibst. 27—28. 
Albertns Magnns, von Brano als 

Héros dentscher Wissenscfaaft ver- 

herrlicfat. 64. 
Albinns, Bektor der Universitat Wit- 
tenberg. 60. 
Alcazele ^^ Al Ghazzali, arabischer 

Philosoph. 8. 
AUbeseeltheit der Materie. 1 54— 1 5S ; 

163; 175— 176. 
Allegorische Interpretationsmethode 

der Exegeten der drei semitischen 

Offenbarungsreligionen yerhôhnt. 

219. 
All-Einheit des Lebens. 149—151. 
All-8abjekt, versteht das Ganze aufs 

vollkommenste in Ëiner Anschau- 

nng. 148. 
Alonso, Jesnitenpater in Paris, er- 

klart Bruno, er kônne nicht absol- 

virt werden. 93. 
Andentang jêder Gattnng hoherer 

Organismen dnrch vorhergehende 

niedrigere Stnfen. 177. 
Animal bei Bmno »■ Organismus. 131 

Anm. 1. 



Antisemitismas Brano's. 221 — 222. 

Antoninns, hl., dessen Bild von Bmno 
verschenkt. 11. 

Aqnino, Thomas von, von Bmno ge- 
feiert. 8, 104. 

Arche )7oah*s, ein verlorenes Jugend- 
werk Bmno's. 9. 

Aristoteles, der echte, von Bmno 
vertheidigt. 29 Anm. 1 ; ironisirt 
49; ferner 64, 182, 183, 185 An- 
merk. 4; 197 Anmerk. 1 nnten; 
304 Anmerk. 2. 

Articnli CLX adversus hojns tem- 
pestatis Mathematicos atqne Philo- 
sophes. 69. 

Askese von Bmno verabschent nnd 
verhôhnt. 227. 

Atheismns von Bmno als nnsinnig 
verworfen. 215. 

Atmosphâre, als integrirender Be- 
standtheil der Erdkugel aafgefasst. 
169. 

Aufhebang der Standesnnterschiede 
fuhrt zur Umwàlznng ailes Beste- 
henden, zum allgcmeinen Nivelle- 
ment, za bestialischer Gleichheit.S01 . 

Averroes, spanisch-arabischer .Philo- 
soph. 8. 

Barach, Karl Sigmnnd, Branofor- 
scher. 256. 

Bartholmèss, Verfasser einer Vie de 
G. Bmno. 9 Anm. 1 ; 22 Anm. 1 ; 
28 Anm. 2; 29 Anm. 1 ; 53 Anm. ] ; 
92 Anm. 1; 123 Anm. 1; 144 An- 
merk. 3; 147 Anm. 1; 168. 
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Bartholomaeus , Kloster zurn hl., in 

Campagna bei Salemo. 7. 
Baaemregierung , das entsetzlichste 

aUer Uebel. S02. 
Bedenken, zn welchen das ProtokoU 

von Brano's Verhôr vor dem In- 

qnisitionsgericht zu Venedig berecb- 

tigt 113 Anm. 2. 
Bellarmino, Cardinal, der Recbts- 

gelehrte in Bruno's Process vor 

dem rômischen Oberinqnisitions- 

gericht. 118. 125. 
Bertaqo, venetianischer Buchhandler. 

t)5 Anm. 4; 98 Anm. 2; 102; 107. 
Berti , Bmnoforscher , fast auf jeder 

Seite. 
Bescbranktheit der Ansicht, es gebe 

nur fùnf Sinne. 162—163. 
BeweguDg ist immer zugleich anch 

Veranderung und Umwandiang. 179. 
Bewobntheit der Weltkôrper. 1 62-1 64. 
Bibel, Ton Bruno mit Ehrfarcht be* 

handelt. 220, giebt Lehren der 

Sittlichkeit, will aber keine Natur- 

erklarung sein. 220. 
Bisler, Hieronymus, Niirnberger Stu- 

dent in Padua, copirt fiir Bruno ein 

Manuscript. 96. 
Bodemann iiber Herzog Heinrich Ju- 

lius von Braunschweîg. 72 Anm. 1. 
Boethins, Superintendent der Kircbe 

zu Helmstadt. 75. 
Btichmann kennt noch nicht den Ur- 

sprung des Spricbwortes : se non 

e perOy è ben trovato. 38 Anm. 2. 
Bôse. Ursprnng des Bôsen. 260; Re> 

lativitat des Bôsen. 165; Nothwen- 

digkeit des Bôsen. 260. 
Bruno. Sein Aeusseres. 102 Anm. 3; 

Seine Bildungsquellen. 8; Seine 

Sprachgewandtheit. 26, 80; Seine 

fruben Zweifel an der Trinitat. 11, 

12, 13; Seine Versuche, sich mît 

der Kirche auszusôhnen. 93; Sein 
- demûthiger Kniefall vor dem vene- 

tianischen Inquisitionsgericht. 116; 

Seine letzten Worte vor dem rômi- 



schen Inquisitionsgericht 127 ; Seine 
poetische Seibsteharakteristik. 132 
—133; Sein UrtheU ûber die Kraft 
seiner Philosophie. 95, 139; Seine 
Lehre von ihm selbst dargestellt 
vor dem venetianischen Inquisitions- 
gericht 110—112; KuTzer Abriss 
seines Systems. 137—140; Betrach- 
tung liber Bmno's Bedeutung in 
der Geschichte der Philosophie. 
130; Seine Offenheit und Wahr- 
heitsliebe. 9, 108; Seine Ueberzeu- 
gungstreue. 124; Sein Patriotis- 
mus. 91—92. 

Cabala del Caballo Pegaseo cqU' 
Aggiunta del Asino Cillenico, zwei 
satirische Dialoge Bruno*s. 49 — 50. 

Calvinismus von Bruno gehasst und 
verachtet 67, 246—251. 

Campagna, Stadt in Principato cite- 
riore, ôstlich von Salemo. Bruno 
sang hier seine erste Messe. 7. 

Campanella, iiber die von ihm er- 
littenen Folterqualen. 123 Anm. 2. 

'Candelajo, II, Der Lichtzieher, Lust- 
spiel Bruno's. 9, 25—26. 

Cantus Circaeus , ein Jugendwerk 
Bruno's. 24—25. 

Caraccioli, Galeazzo, Marchese von 
Vico, in Genf, will Bruno zum Cal- 
vinismus bekehren. 16, 17. 

Carrière, Moritz, iiber Bruno. 129 
Anm. 2, 130 Anm. 2. 

Cassiopeia, Das im November 1573 
plÔtzHch in derselben aufleuchtende 
Gestim nach Bruno ein Komet 
173. 

Castelnau, Michel de, Herr von Mau- 
vissiëre , franzôsischer Gesandter in 
London. 27 ; Sein Familienleben. 54. 

Cena de le Ceneri, ein kosmologischer 
Dialog Bruno's. 33—34. 

Centralsonne des Ails. 261. 

Centrum des Universums iiberall. 39; 
Es giebt so viele Centren als Wel- 
ten, Gestirne, Lebewescn und Her- 
zen. 84. 
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jClMmbéry, Znflnchtsort Brnno^s. 16. 
Christni, in Einer Beihe mit den 

Religîonaitiftem, Geseisgebem nnd 

Pbilosoplieii aller Zeiten nnd Vôl- 

ker anfgefiàhrt 226. 
Chrysostomns , hl., desaen Werke 

Brano mit den Anmerknngen des 

Ërannns Méat. 14. 
jGicada, Berg in der Nahe von Nola. 1 74. 
Ciotto , yenetianischer Buchhandler 

nnd Zenge im Inqnieitionsprocese 

Bmno's zu Venedig. 90, 91, 96 
. Anm. 1, 98, 102, 107, 116. 
Clemens VIIL, rômischer Papst. 97; 

feiert sein Jabilanm mit der Ver- 

brennnng Brano^s. 128. 
Clemens, F. J., Bmnofortcher. 8 An- 

merk. 5, 67 Anm. 2, 228 Anm. 1. 
Contarini, Procnrator, fasst fur den 

Dogen von Venedig ein Gntachten 

ab iiber des pftpstlichen Nnntins 

Verlangen nach einer Anstieferung 

Bmno's an Bom. 121. 
Copernicos. 5S, 64, 158, 159, 182,253. 
Cultnr, das Prodakt der Noth nnd 

der Arbeit 203 ; das Oeschenk der 

Hand als des Organs der Organe. 

2U4. 
Cnltus, Nothwendigkeit eines ausser- 

lichen Cnltus. 215. 
Curie, rômische, geschildert nnd ver- 

abscheut. 244. 
Cusa, Nicolans von, Cardinal, von 

Bruno gefeiert. 8, 64. 
Dalbene, Petrus, Abt von Belleville, 

Bmno's Freund. 56. 
Darwin's Entwickelnngslehre vorge- 

ahnt 174. 
Deckert, Emil, iiber die Wirksamkeit 

der earopfUsch- Chris tlichen Civili- 
sation nnter den Naturvôlkem. 207 

Anm. 1. 
De Compendiosa Architectnra et Com- 

plemento Artis Lnllii, Panser Werk 

Bmno's. 25. 
Degli Eroid Fnrori, Bmno's Ethik. 

51—52. 



De Imaginum, Signorum et Ideamm 
Gompositione, Bruno's Konstphilo- 
Sophie. 85—86. 

De Immenso, Bmno*s Kosmologie. S7. 

De la Caosa, Prinoipio et Uno, 
Bmno*s Metaphysik. 89—44. 

De Lampade combinatoria Lnlliana. 

61 Anm. 1. 

De rinfinito, Uni verso e Mondi, 

kosmologisches Werk Bmno's. 37. 
Demokrit. 148. 283. 
Denkfanlheit des Mônchsthnms ver- 

hôhnt. 49—50. 
Dennnciatioa Brnno's durch seinen 

Schaier Mocenigo. 103—107. 
De Progressa et Lampade Venatoria 

Logicomm,lullisches Werk Bmno's. 

62 Anm. 2. 

De Sanctis iiber Bruno*sBedentung.l 3 1 . 

De SigiUis Hermetis, Ptolemaei et 
Aliorum, ein Mannscript, welches 
sich Bruno von dem Naraberger 
Studenten Hieronymns Bisler co- 
piren lasst 96. 

De Speciei*um Scmtinio et Lampade 
Combinatoria Raymnndii Lulli. 69 
Anm. 2. 

De Umbris Idearum, ein Pariser Werk 
Bmno's. 22—24. 

Deus et Natura. 151—153. 

Deutschlands Weltberaf aïs das BoU- 
werk der Oeistesfreiheit. 65. 

Dialogi duo de Fabricii Mordentis 
Saleraitarii prope divina adinven- 
tione ad perfectam cosmimetriae 
praxim, ein Pariser Werk Bmno's. 56. 

Domenico, San, Kloster zu Neapel, 
Bmno's Bildungsstatte. 1, 10. 

Donato, Yenetianischer Procnrator, 
im Oeschfiftsverkehr mit dem papst- 
lichen Nuntius beziiglich der von 
diesem verlangtenAusliefernng Bm- 
no's an Bom. 120. 

Dreieck, ein Symbol des Einklangs 
der Gegens&tie. 42—43. 

Dnbois-Rejmond's „Weltformel'' eine 
lullische Idek 22. 
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Du Frel, tiber die Mbglichkeit von 
mehr ak fiinf SiDnen. 131 Anra. 1, 
192—193. 

JSglin, Raphaël, Schiller Brano's in 
Zarieh. 6U Anm. 1, 78-81. 

Ëichbanm, Der. Ein Sonett Bmno's 
ûbersetst 52. 

Einânsslosigkeit der hôehsten Gebiige 
aaf die Kugelgestalt der £rde. 34 
—35, 169. 

Einheit des Principe im unendliohen 
Schwall der Gegensatxe. 43. 

Elisabeth, Kônigin von England, yon 
Bruno ttberschwanglich gefeiert. 53. 

Emanation der Natur nnd der Einzel- 
geister ans Qott als der Central- 
monade. 261—263. 

Empedokles' Vorahnung von Darwins 
Entwickelungslehre. 174. 

Empirie, Werth derselben. 145. 

Entropie, Unmôglichkeit derselben. 
166. 

Entwickelangsfahigkeit des Menschen- 
geschlcchts nnendlich. 180. 

Entwickelungslehre Bmno's eine Vor- 
ahnung deijenigen Darwins. 174 

—181. 

Erde, Die, ein beseeltes Lebewesen. 
169; Ihre Umwandlung hat nichts 
Gewaltsames, sondem zeigt einen 
natûrlichen Verlauf. 179; Die Chi- 
nesen berechnen das Alter dersel- 
ben auf 20 000 Jahre. 180 

Erdmann, Joh. Ed., dichtet Bruno 
Unvertraglichkeit an. 27 Anm. 1. 

Erfahrnng, Werth derselben. 144. 

Erkenntniss der Einheit des Principe 
im Kampfe der Gegensatze bildet 
Ziel und Grenze aller Philosophie 
und wahrer Natnrbetrachtung. 43. 

Emeuerung des Staatsiebens nur môg- 
lich auf Grundlage einer Emeue- 
rung und Reinigung der Welt des 
Charakters und Gemûths. 211. 

EselsschwanaverehrunginGenna. 223. 

Ethik Bruno's, eine Religion heroi- 
schen Hochsinns, eine Ueilslehre 



fïir freie Geister. 256 ; Ihre histo- 

rischen Gmndlagen. 296—297. 
Evidenz, die Grandlage aller Wissen« 

scbaft. 141. 
Ewigkeit der Hôllenstrafen ironisirt. 

213—215, 244. 
Explieatio Triginta Sigilloram, luUi- 

sches Londoner Werk Bmno's. 28. 
Fabrido Mordente ans Salemo, Ma- 

thematiker, Brano's Freund in 

Paris. 56. 
Fignratio Aristotelici Auditus Phj- 

sici, ein Pariser Werk Urano's. 56. 
Filesac, Johann, Rektor der Sorbonne. 

57. 
Fixsteme sind zahllos. 170: haben 

ihre eigene Bewegung. 170 — 171. 
Formfehler, grammatische nnd me- 

trische, in Bruno's Latein. 87 An- 

merk. 1, 2. 
Forscherloos , eine Episode ans dem 

Gedicht De Immenso, iibersetzt 

88—89. 
Frankfnrt a. M. , das Leipzig des 

16. Jahrhunderts. 77; Zuflnchtsort 

Bruno's. 77—78. 
Freiheit der philosophischen For- 

Bchung von Bruno gefordert, ge- 
feiert und vertreten. 247. 
Freiheit des Willens kommt nach 

Bruno den Menschen zu, Gott da- 

gegen die Nothwendigkeit 273. 
Freiheit und Nothwendigkeit in Gott 

identisch. 272—273. 
Furcht das dem Heroismus verhass- 

teste Laster. 287 — 288. 
Gaocentrische Weltanschauung des 

Alterthums und des Mittelalters. 

257. 
Galiliier, ironische Bezeichnung der 

Ghristen. 243. 
Geistigkeit aller Materie. 1 56 Anm. 3. 
Gemma, Cornélius, berfihmter nieder- 

landischer Astronom des 16. Jahr- 
hunderts. 173. 
Gemfithsbeangstignngskunst des romi- 

schen Priesterthums. 213. 
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Genf, Bnino's Anfénthalt in dieser 
Stadt 16—18. 

Gtnna, Znflnobtsort Bruno's. 14. 

Geschîchtsaaffassnng Brano's beraht 
aaf ethnologischer Grnndlage. 201 
—202. 

GMtime sind Gottheiten. 805, 306 
Anm. 1. 

Gewohnheit, ihre Macht. 264. 

Giannetasins, Parthenins, ein Jeoait, 
Bchildert die Landschaftsreize des 
Golfs Ton Neapel. 10—11 Anm. 1. 

Glanbe nothwendig zor Sittigang und 
Beherrschnng groaser Massen. 217. 

Glanbenohne Werkeyerhôhnt. 49. 250. 

Glanbe, es gebe keine andern Lebe- 
wesen, keine andern Sinne, keine 
andern Denkyermôgen , als gerade 
sich unsern Sinnen darbieten, 
geradesu albem und pôbelbaft. 
163 Anm. 1. 

GlUckseligkeit des heroischen Men- 
schen nnr das Prodnkt unans- 
gesetzten Kampfes nnd Sièges in 
der Bandigung gegens&tzlicher Nei- 
gnngen nnd Triebe. 286— 2S7. 

Goethe^s nnd Spinoza's Gott-Natnr 
hat ihren Ursprnng bei Bmno. 
151—154. 

Goldenes Zeitalter die Période des 
Thierthams der Menschheit. 203. 

Gott, Reiner Begriff desselben. 147 
—148; 239— 241 ; Immanent. 151— 
154; Die Monade der Monaden. 84; 
Handelt mit Nothwendigkeit. 272; 
Ist frei nnr im unendlichen Sinne, 
wogegen die Freiheit Gottes im 
endlichen Sinne nach Bmno eine 
Verrucktheit. 272 ; Kann zwar nicht 
selbst in seiner Absolntheit, wohl 
aber in seinem Abglanz als Natnr, 
begriffen werden. 290—291. 

Gottmenschheit Christi ironisirt. 232. 
—235. 

Gott-Natnr. 151—154. 

Grade der WUlensthatigkeit entspre- 
cben Gxaden der Erkenntniss. 279. 



GraTitatîon als gegenseitige magneti» 

sche Anziehnngskraft der Welt* 

kôrper geahnt. 161 Anm. 7. 
Hackel, Emst. 178 Anm. 3. 
Hainsel, Jnnker, Joh. Heinrich, 

Angsburger Patricier, Frennd £g- 

lîns nnd GÔnner Bmno's, an Zurich* 

79-80, 81 ; treibt Falschmiinzerei. 81. 
Hand, „da8 Organ der Organe'^ 32. 
Harmonie der Welt, bestehend im 

Einklang der Gegensatse. 165. 
Hartmann I Bdnard yon, fiber den 

Protestantismns. 68 Anm. 1. 
Hartnng, fimst Bmno, Branolorscher. 

256, 284. 
Hegers Panlogismns Inllisch. 22; 

Seine Geschichtsphilosophie sefaon 

bei Bmno. 204; Seine Darstellung 

der Religion als des in Form der 

Vorstellnng gefassten Absoluten 

sohon bei Bnino. 213. 
Hehn, Victor, iiber d^n Fortschritt 

der Weincnltnr nach dem Norden 

hin. 36 Anm. 1. 
Heiligendienst ironisirt 236. 
Heinrich Jnlins, Herzog yon Brann- 

schweig, Freund Bmno*s. 74. 
Heinrich III., Kônig yon Frankreich 

nnd sein VerhëJtniss zn Bruno. 20. 
Heliocentrische Weltanschannng des 

Copernicns. 258. 
Hellwald, Ph. 35 Anm. 1. 
Helmstadt, Uniyersitat. 71. 
Hennequin, Johann, Schiller und 

Frennd Bruno's zn Paris. 57. 
Ueroismns befâhigt den Weisen, sich 

znm Werkzeuge des Weltgeistes zn 

machen. 294. 
Herren nnd Diener sind in der Na- 

tnranlage der Menschheit begriindet. 

301. 
Hiérarchie Koms in ihrer yerderb» 

lichen Wirksamkeit dargestellt. 

214, 244—246. 
Hieronymns, hl., dessen Werke Bmno 

mit den Anmerknngen des Eras- 

mns liest. 14. 
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•fiiiidfsniîflse «nf dem Wege mr 
' SellwtTCiTolIkomiiiiraiig. 261—265. 
Hiob, ,^nes der merkwvrdigileii 

Bâchei^*. 219—220. 
HippolTftw M«ri*, -Ornerai des Do- 

minicaiieronleiis, noeh xn alleiletit 
. «n Bnmo in de&KeAerabgewhiekt. 
. 126. 

HofiDuum, Daniel, Theologe nnd 
, Sditor der UnÎTeraitiU ol Hdm- 

stadt, Ton Bnmo chaimkterinit. 75 

—76. 
Hnmboldt, Alexander ron, schreibt 
. Bmno lilschlieh dM Yeidienst der 

Entdecknng der Sonnenflecken zn. 

168. 
Immanenz Gottee weehseh bei Brano 

mit Oottet TranBcendenz. 151 — 

154. 
InqnisitionBgericht , venetimnischefl, 

ZnsammenBetsong desselben wah- 

rend Bnino's Proeess. 101. 
Inftinct, ein Wort obne 8inn , ein 

Deckmantel craMer Ignoranz. 194 ; 

vielmehr eine bestiminte Sinnes- 

gattong, ein beatîmmter Grad nnd 

Zweig der UniTeraalremnnft. 190, 

193, 194; Oeschicbte des Begrifis 

Inatinct 194—195. 
Italianiamen in Bmno'a Latein. S7 

Anm. 1. 
Jndenthnm, der Abschanm der Mensch- 

heit. 222; die Quelle aller Ver- 

kommenheit. 224—225. 
Jnlins, Herzog von Braonachweig, 

Vrennd Bmno's. 72—73. 
Kabbala, die mystitche Gebeimlehre 

der talnindischen Jnden. 8 Ànm. 1. 
Kaegi, Adolf. 253 Anm. 
Katharina, hL, deren Bild ronBrdno 

weggeachenkt. 11. 
Kepler achandert noeh ror Bmno'a 

Lehre ron der Unendlichkeit der 

Welt. 34 Anm. 2, 158 Anm. 3. 
Klein, Geachichtaaclireiber des Dramaa 

âber Bmno'a Lnatspiel II Cande- 

lajo. 26 Anm. 2. 



Kometen, eine bcaondere Gattnng vos 

Planeten. 172; sînd aahllos. 173. 
Kosmocentriacbe Weltanachaonng 

Bmno'a. 258—259. 
Kowallek aber Scioppina. 129 An- 

mwk. 3. 
Kiaoae, Ernat, fiber Bmno'a Darwi- 

niamoa. 174. 
Kreialaof der Geatime nieht regel- 

miaaig. 166—167. 
Kritik der Mitwelt bei Brano. 206. 
Kritik der Yerbreitong enropaiach- 

chriatlicher Cnltor in nenentdeckten 

Erdtbeilen. 207. 
Knnstphiloaophie Bruno'a. 195—200. 
L a m paa de Entia Deacenan, nenplato- 

niairendea Werkchen Brnno'a, ron 

Baphael Eg^n ala Anhang aeiner 

Biarbnrger Anagabe der Somma Ter* 

minoram Metaphyaiconun heraoa- 

gegeben, eine paraphiaatiach be* 

natale QnelleTon Spinoza'a Ethik. 

81 Ànm. 
Laaaon, Adolf, Branoforscher. 131 

Anm. 1, 174, 251 Anm. 3. 
Lebenserfabmngen bezeicbnet Bnmo 

ala die Quelle aeiner Geiateareife. 

65, 71, 
Leibnitz. 48 Anm. 3; glaabt an die 

Seelenwandening. 308. 
Léo, Ambroaioa, Chroniat, iiber den 

Wncher and die Anatreibang der 

Jaden zn Nola. 221 ^om. 1. 
Leasing vertheidlgt die Lehre ron 

der Seelenwandening. 309. 
Liebe hebt daa eheme Gesetz der 

Nothwendigkeit anf. 292. 
Liebmann, Otto. 24 Anm. 2^ 30 An- 

merk. 1, 135 Anm. 1. 
Lob der Eaelheit, ein Sonett Bnino'a, 

iiberaetzt. 50. 
Lnca, Siato di, Procarator des Do- 

minicanerordena zn Bom. 13. 
LnfkachiffTahrt, nach Brano das letate 

Ziel techniacher Caltnr. 205—206. 
Lnlloa, Baymondus nnd seine Ara 

Magna. 20—22. 
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Luther ala der Befreier Deutsch- 

lands Yon rômischer Geistesknecht- 

schaft gefeiert. 65—67. 
Lyon, Brnno's kurzer Aufenthalt in 

dieser Stadt. 18. 
Macht der Fhantasie, geschildert in 

einem Gedicht ans De Immenso. 

213—215. 
Madrucci) Cardinal, Oberinquiaitor 

im Procesae Bruno's zu Bom. 118. 

127. 
Mainz, Zufluchtaort Bruno's. 59. 
Materie, die Quelle allei: Actnalitat. 

39; Geistigkeit deraelben. 154— 

158. 
Mensch, In der Speciea Mensch wie- 

derholen sich die Gattungen aammt- 

licher Lebewesen. 178. 
Menschengeachlecht, besteht ans drei 

schon nranfânglich verschiedenen 

Baasen. 200. 
Météore sind kleinere Planeten. 173. 
Méthode Bruno's. 140—145. 
Milderung des Klimas nach dem 

Nordpol zu. 35 — 36. 
Minerva, Sta Maria délia, Domini- 

canerkloster in Bom, Bruno's Zu" 

âuchtsst'àtte. 14. 
Minimum, das Objekt aller wissen- 

schaftlichen Forschung. 143. 
Mirandula, Paulus von, Vicar des 

Gênerais des Dominicanerordens 

Hippolytus a Maria, mit diesem 

noch zu allerletzt zu Bruno in den 

Kerker beordert. 126. 
Mocenigo, Giovanni, .junger venetia- 

nischer Ëdelmann, Bruno's Schiller 

und Verrather. 91, 95 Anmerk. 3; 

96, 97, *98, 99 Anm. 2; 100, 101, 

103—107, 115. 
Mônchsthum , der LibegrifF aller La- 

ster. 244 Anm. 1. 
Mondflecken sind das feste Land des 

Mondes. 170. 
Morosini, Andréas, vornehmer Vene- 

tianer, in dessen Hause Bruno viel 

in Gesellschaft verkehrt. 96, 116. 



Mtissiggang, die denkbar hôchste Be- 

schwerde eines boobsinnigen Gei- 

stes. 293. 
Natur, reiner Begriff derselben. 145 

— 146; ist eine Kfinstlerin. 195; 

ein Musikdirektor 165; ist begreif- 

bar. 145; 290-291. 
Natura et Deus. 153 — 154. 
Naturphilosophie Bruno's. 145 — 181. 
Naturreligion der Aegypter durch 

die Juden in verfàlschter Gtestalt 

auf die Nachwelt gebracht. 223— 

225. 

Naturreligionen den Offenbarungsreli- 
gionen an innerer Yemnnft iiber- 
legen. 218. 

Naturstand und Civilisation, ein Ge- 
dicht aus De Immenbo, iibersezt. 
208—209. 

Neapcl, Aussichtaufden Golf. 10, 11. 

Nettleship, H. , Professor in Oxford, 
iiber das Fehlen jeder zeitgenôssi- 
schen Pamphletliteratur iiber Bru- 
no's Disputationen in Oxford. 
33 Anm. 1. 

Nicéron giebt das Bildnias von Sciop- 
pius. 129 Anm. 3. 

Nigidius, Rektor der Universitât 
Marburg. 59. 

Noack, Ludwig. 251 Anmerk. 1 ; 252 
Anm. 2. 

Nola, Lage und Geschichte. 5. 

Noli, reizendes Hafenstadtchen am 
Golf von Genua, wo Bruno schul- 
meistert. 14. 

Nothwendigkeit durch die Liebe auf- 
gehoben. 292. 

Oratio Consolatoria in Academia Ju- 
lia. 73 Anm. 2. 

Oratio Valedictoria in Academia Vite- 
bergensi. 63 — 67. 

Oxford, Bruno's Vorlesungen an der 
dortigen Universitât. 28; ,|Die 
Wittwe wahrer Wissenschaft". 33. 

Padua, Universitât, Bruno's erster 
Aufenthalt daselbst. 16; Bruno's 
zweiter Aufenthalt daselbst. 95. 
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Funegyricua anf Deatschland. 64—68. 

Pantheismns Bruno 's poetitcb tchil- 
lemd zwîschen Immanenz and 
Transeendenz GrotteB. 151. 

Fapst als Hdllenfôrst geBchildert. 
66-67. 

Faracelsus als ein Héros des dent- 
schen Geistes gefeîert. 64. 

Farallelîtat der Stnfenleiter der Natur 
in der Henrorbringnng der Dinge 
und deijenigen der Vemunft im 
Emporsteigen zur Erkenntniss der 
Dinge. 40, 81 Anm. 1. 

Paris, Brnno*s erster Aufenthalt da- 
selbst. 19; zweiter Aufenthalt da- 
selbst. 54—58. 

Pasqua, Ambrogio, Prior von San 
Domenico in Neapel. 7. 

Passionsgeschichte ironisirt 237. 

Pédant, Bruno's Lieblingsfigur und 
komisches Idéal. 26, 249. 

Peschel, Oskar, reprodncirt Bmno's 
Ansîclit von den Continenten aïs 
den hôchsten Gebirgsmassen. 35 
Anm. 1. 

Pfaantasie zieht den Geist herunter 
in die Begionen der Wollust. 
280. 

Planeten sind zahllos. 171 ; viele der- 
selben môgen unsichtbar sein. 171; 
wie es denn auch noch andere, 
aïs die uns bekannten Planeten 
geben mag , die um u n s e r e Sonné 
kreisen. 171. 

Platon. 51 Anm. 1; Seine Ideenlehre 
als der Urquell aller Pbantasterei 
verhôhnt. 83. 

Plotin. 51 Anm.l ; 151, 185 Anm. 1; 
Seine Lehre von der erziehenden 
Macht der Schonheit bildet den 
Lebensfaden von Bruno's Ethik. 
297. 

Poésie, nicht aus Regein, sondem die 
Regeln aus der Poésie schôpferischer 
Dichter abzuleiten 199; es giebt 
ebenso viele Dichtungsgenres als es 
géniale Dichter giebt. 199. 



Poetische Bâcher des Alten Testa- 
ments von Bruno hoch geschatzt. 
219-220. 

Pol-Landschaft in phantastisch-poeti- 
scher Schilderung. 208—209. 

Polygamie, auf Gmndlage der Hnma- 
nitat gegen die Miitter, vertheidigt. 
299—300. 

Pontanns, Philosoph, ein Nolaner. 5. 

Pontifex in den Strassen Homs pro- 
cessionirend. 245—246. 

Prâexistenz der Seele von Leibnitz 
verfochten. 30 S Anm. 2. 

Praxis Descensus seu Applicatio Entis, 
ein neuplatonisirendes Schriftchen 
Bruno's, herausgeg. von Raphaël 
Eglin. 81. 

Frotestantismus , als Befreiung aus 
den Banden Roms, gefeîert. 68; 
als Quelle dogmatischen Gezankes 
verachtet. 247. 

Psychologie Bruno's. 181—188. 

Ftinjer, G. Ch. Bernhard, Religions- 
philosoph. 212 Anm. 2. 

Fythagoras lehrt die Seelenwande- 
rung. 306. 

Banke, Leopold von. 118 Anm. 1. 

Raum, Eine Denknothwendigkeit des 
Verstandes. 183; schrankenhaft 
nach Aristoteles. 182, 183; schran- 
kenlos unendlich nach Bruno. 183. 

Reinigung der Denkkraft unumgang- 
lich nothwendig zur Befahigung 
der Erkenntniss der Wahrheit auf 
contemplativem Wege. 280. 

Religion, ein Mittel, schwache Geister 
auf das ungeschwachte Licht der 
Philosophie vorzubereiten. 216 — 
218; Ihr Zweck und Ziel die Sit- 
tigung der Menschheit. 269-270; 
Offenbarungsreligionen als Gifte 
bezeichnct. 218 Anm. 1. 

Renaissance , ein Wiedererwachen 
uralter Gedanken und Empfindun- 
gen. 4. 

Republik, Bruno's Staatsideal. 299. 

Reue ,' poetisch verherrlicht. 281 — 282. 
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Rotation der Sonne nm ihre eigene 

Achse. 168. 
Rûckzng von der Menge, Vorans- 
. seCzung hôherer Selbstreinigung. 

283. 
Bndolph IL, Kaiser von Oesterreich, 

beschenkt Bruno in Frag. 68, 69-71. 
San Clémente, Wilhelm von, Spani- 

scher Geaandter su Frag. 69. 
Sanseverina, Cardinal , die Seele des 

rômischen Oberinquisitionsgerichts. 

118. 
Savolina, Geschlechtsname der Mutter 

Bruno's. 6. 
Savona, Stadt an der Biviera, Zu- 

fluchtsort Bruno's. 14. 
Scartazzini, J. A., iiber Bruno's Hei- 

denthum. 252 Anm. H. 
Schmick's ^Umsetzung der Meere" von 

Bruno vorgeahnt. 36. 
Schônheit, der Einklang von Gegen- 

satzen., 196; Schônheit der sinn- 
• lichen Erscheinnng, ein Spiegel- 

bild und Widerschein der den 

Kôrpern immanenten Vernunft. 

275, 279. 
Schopenhauer. 19S Anm. 
Scioppius, Caspar. 48 Anm. 2; 123 

Anm. 1; berichtet als Angenzenge 

liber Bruno's Verbrennung. 127 

Anm. 1. 
Seelengrôsse und Wohlwollen, die 

zweî Grundpfeiler der Ethik dés 

Heroismns. 283—284. 
Seelenkrafte, die hôheren centripetal, 
- die niedrigeren centrifugal wirkend. 

262. 
Seelenwanderungslehre eine Polge 

des Glaubens an die Unzerstorbar- 

keit der Snbstanz. 304—305. 
Sehnsncht des heroischen Geistes 
. nach der Quelle seiner eigenen 

Substanz und Wesenheit, dem 

Océan aller Wahrheit, Schônheit 

und Gûte. 277—278. 
Selbstvervollkommnungsfàhigkeit der 

Menschennatnr unendlich. 219. 



Semitenthnm , die Quelle ailes Un- 

heils in der Weltgeschichte. 181. 
Seneca, Tragiker, Anklange an den- 

selben bei Bruno. 210 Anm. 1. 
Sidney, Filipp, Bruno's Frennd in 

London. 53. 
Sigwart, Chr. 22 Anm. 1; 34 Anm. 2; 

59 Anm. 2; 77 Anm. 1; 78 An- 

merk. 2; 80 Anm.; 91 Anm. 1; 

107 Anmerk. 1; 125 Anmerk. 1; 

128 Anm. 2; 158 Anm. 3; 219 

Anm. 3. 
Sieg der Wahrheit und Gerechtig- 

keit, ein stehender Glaubenssatz 

Bruno's. 253—254. 
Sinne, Deren Unzulanglichkeit 189; 

ihre Zahl ist nicht auf die mensch- 

lichen fùnf beschrankt. 189, 190; 

Fhanomenalitat der Sinnesvorstel- 

Inngen. 191. 
Sixtus y., rômischer Papst, von wel- 

chem Bruno Absolution hofift. 93. 
Socialismus Bruno's. 298—303. 
Sonne, rotirt um ihre eigeae Achse. 

168 — 169; beherbergt hôhere Lebe- 

wesen als die Erde. 163 Anm. 5. 
Sonnenverehrang nicht Gôtzendienst. 

218. 
Spaccio de la Bestia Trîonfante, 

Bruno's Religions- und Moralphilo- 

sophie, analysirt. 44 — 49, 211. 
Spinoza, schreibt Bruno wôrfiich ans 

81 Anm. 1; vgl. 145—154. 
Standesunterschiede begrUndet in der 

Verschiedenheit der Geistes- nnd 

tniarakteranlagen. 300 — 301. 
Stolberg, Graf, schildert die Um- 

gebung von Nola. 6 Anm. 1. 
Substanz der Seele um nichts weniger 

unzerstorbar aïs die Substanz des 

KÔrpers. 304. 
Summa Terminorum Metapliysicomm, 

Bruno's logisch-metaphysisches Be- 

griffslexikon, hrsg. v. Raph. Eglin. 

80—81. 
Sjmbolik des Christenthums ironisirt 

als missverstandene Nachafferei der 
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agyptiflchen NatnrverehniDg. 241 

—243. 
Tansillo, Dichter und Frennd Yon 

Bnino*8 Vater, ein Nolaner. 5. 
Tapferkeit und Gemeinsinn, die zwei 

Cardînaltugenden. 285. 
Teafel^ ironisirt. 236 — 237. 
Todesfarcht, das yerabschenongswûr- 

digste Laster fïir die heroische Welt- 

anschaaung. 288. 
Toulouse, Bruno's Lehrth'&tigkeit in 

dieser Stadt. 18—19. 
Transsubstantiation, von Bruno schon 

in der Jugend bezweifelt. 12; spa- 

ter ironisirt. 237. 
Tngenden, aufgezahlt. 284—285. 
Turin, Znfluchtsort Bruno*s. 14. 
Ubîquitat, ironisirt. 23S. 
Uebergang der Cultur des babyloni- 

Schen, persischen und griechischen 

Weltreiches auf das rômische. 204. 
Umwandlung des heroischen Greistes 

in Gott. 292. 
Unendliche Zabi der Welten. 137, 

161. 
Dngerechtigkeit in der Yertheilung 
. des Besitzes. 299. 
Universalvernunft, ihre Ausbreitnng 

dnrch die ganze Materie. 175 — 176; 

ihre dreifache Stnfenfolge. 176 — 

177. 
UnregeMassigkeit der Kreisbewegun- 

gen der Gestirne. 167 Anm. 1. 
Unsichtbarkeit vieler um unsere Sonne 

kreisenden Planeten. 171. 
Unsterblichkeit des Kôrpers und der 

Seele. 155. 
Unterschied , im letzten Hintergnmd 

nur Accidens. 40, 41 — 42. 
Unzerstôrbarkeit der Substanz des 

Kôrpers und der Seele. 303. 
Ur-Intelligenz, verstebt das Ganze auf 

das vollkommenste in Einer An- 

scbauung. 41. 
Terkommenheit, ihr Ursprung, ge- 

schildert in einem Gedicht ans De 

Immenbo, iibersetzt. 224 — 226. 



Valla, Laurentius, Philologe, ein No- 
laner. 5. 
Varrano, Fra Theofilo da, Angustinery 

Bmno's Lehrer in der Philosophie. 7« 
Venedig, Znfluchtsort Bmno's 1576. 

15; zweiter Aufenthaltsort daselbst 

1592. 95. 
Verachtung der Menge. 302. 
Veranderlichkeit der Fol-Steilung in 

grossen Zeitraumen. 167. 
Yergeltungslehre fûhrt znr Lehre von 

der Seelenwanderung. 306 — 307. 
Verschiedene Lange der geschicht- 

lichen Entwickelnngsstadien bei 

yerschiedenen Yôlkern. 205. 
Vispure (Wiesbaden ?) luoco poco 

lontano da 11 (Magonza). 59 Anm. 
Yita, Fra Domenico, Provincial des 

Dominicanerordens zu Neapel. 13. 
Yollkommenheit der Welt. 260. 
Wahlverwandtschaft zwischen Malern, 

DichternundPhilosophen. 196,197. 
Wahrheitserkenntniss das die Mensch- 

heit auf jeder Stufe beseligende 

Idéal. 274. 
Wechel, Joh. und Peter Fischer, 

Bruno's Yerlagsbuchhandler und 

Gônner zu Frankfurt a. M. 77. 
Weltkôrper sind zahllos. 160; be- 

stehen aile aus denselben Elemen- 

ten. 161 Anm. 4; werden von innen 

beseelt und gelenkt. 169 Anm. U 
Weltseele, das constitutive Formai- 

princip des Universums. 39, 156 

Anm. 2* 
Weltsystem , das aristotelisch-ptole- 

maische. 29—30; 182; 257; das 

Bruno's 31; 258—259. 
Wemeke, Hugo, Brunoforscher. 31 

Anm. 1. 
Wilhelm lY., Liandgraf von Hessen* 

Kassel, Yertheidiger des Coperni- 

cus. 64. 
Willensfreiheit des Menschen von 

Bruno bejaht 273. 
Wunder Christi, ironisirt. 228—232. 
Wûrde der menschlichen Freiheit. 70. 
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Zeit, Subjectivit&t derfielben. 184; 
Zahllosigkeit der Arten denelben 
im Uniyersniii. 184; Absolnte Zeit 
als Dauer. 186; Kein objdktives 
Mass der Zeit. 187, 188. 

Zeller, Ednard. 51 Anm. 1. 



Zweck und Endursache des Wiik- 
lichea die Seibstveryollkomiimiing 
des Universimis. 164. 

Zweifel, ist der Ausgangspimkt aller 
l'ortchuDg. 141. 



XL NaehtrSge nnd Berlehtigangen. 

1) Zur Vorrede pag. XVII oben. Ueber den Einflnss ron Leibnitz auf 
Pope nnd Haller vgl. jetzt insbesondere anch Alb. v. Hallers Gedichte, 
hrsgeg. Yon L. Hibzel (Franenfeld, Hnber, 1882), pag. LXXIX, besonders 
aber CXXX nnd CXXXI, ebenso pag. 44 Anm. 17. 

2) Zn pag. 5. Ans den dnrch Fbamosboo Fiorbntino yerôfTenâichten 
Censnslisten von Nola (ygl. oben Vorrede pag. VIII) ergiebt sich in Kiirze 
fur Bmno^s Stammbanm Folgendes. Bmno^s Grossyater Hieronymns war 
1545 46 Jahre ait, seine Fran Mariella41. Ihre Ehe war kinderreich. Der 
Sohn Nocenzio, 25 Jahre ait, war yerheirathet mit einer Fiorcnza yon 
21 Jahren. £in jûngerer Sohn Giovanni yon 20 Jahren wnrde der nach- 
iieiige Vater nnseres Giordano. Ein noch jûngerer hiess Félix, yon 18 Jahren, 
ein Geistlicher ; die noch jiingeren Kinder hiessen: Marc Anton yon 11 Jahren, 
Angnstin yon 9 Jahren. Dièse 5 Brûder hatten 4 Schwestern: Prudenza 
yon 19 Jahren, Isabella yon 14, Caniilla yon 6 und Katharina von 4 Jahren. 
Giovanni, Giordano^s Vater, lebte nicht im Hanse seines Vaters, sondem in 
einem Hause am Fnsse des Berges Cicala, also nicht in der Stadt Nola, 
sondem ausserhalb derselben, in der Vorstadt, die jetzt Santo Faolo heisst. 
Wahrend in jener Censnsliste ûber die zahlreichen Geschwister Giovanni^s 
Kandbemerknngen sparliche Nachricht geben, wer sich yerheirathet habe 
nnd wer nicht, fehlt dagegen iiber Giovanni jede Notiz. Ob er mit seinem 
Sôhnlein Filippo nach Neapel gezogen sei oder nicht, dariiber geben auch 
die Censnslisten von 1563 keine Auskunft. 

Nach Bmno^s Aussage vor dem venetianischen Inquisitionsgericht hiess 
seine Mutter Fbaulissa Savolina. Liegt in Bebti^s Verôffentlichung der 
Venetianer Doknmente ein Drnckfehler vor? Fiorentino wenigstens ver- 
sichert, nnter Dntzenden nolanischer Fkanennamen keine Fsaulisba, wohl 
aber mehrere Savolino getroffen zu haben. Dagegen scheint es ihm mdg- 
lich, dass eine Silvia, die ISjâhrige Tochter des von Bruno im Spacczo 
-DE LA Bbstia Tbionfante erw&hnteu Antonio Savolino, GKordano Bmno^s 
Mutter gewesen sein kônne. Aber wie w&re es gedenkbar, dass der Name 
Silvia in Fbaulissa verschrieben oder verlesen worden sein kônnte? Ich 
gestehe, dass (môge mir Italien die Ketzerei verzeihenl) sowohi der Name 
Bbuno aïs Fbaulissa fiir mich dentschen Anklang, Anklang nainlich an 
deutschen resp. s&chsischen Ursprung von Bmno's Voreltem hat. Bruno*s Eltem 
wohnten, wie sich ans FiomsN'TfMo's Forschnngen ergiebt, ausserhalb der 
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StAdt in einem hanptsachlich von Dentschen bewohnten Dôrfdien am 
Cicala, nnter diesen befand sich ein auch von Bmno erwiihnter Mabtikbllo, 
1545 der dreizehnjâhrige Sohn eines Masco Antonio db Alehànko, eines 
dentschen Landsknechts nàmlich, Yon welc&en sich vîéle in Italien nieder- 
gelassen hatten. Jener Nachbar Franzchen, der Melonenzâchter Fbamzino 
(s. oben pag. 92), war laut der Censusliste von 1545 Ebanzinus Allbmahna, 
ein Mann von 25 Jahren. Neben diesen erscheint, wiedemm auch von 
Bmno erwâhnt, der 25jiUirige Schneidermeister Mastbo Danbsb, dessen 
Name fîir sich selbst spricht. Anch der Automio Faiyamo, der ebenfalls 
in dieser Nachbarschaft lebte, welchen Bruno îm Spaccio erwahnt und den 
Waokbb fa]schlich Fajuano scfareibt, scbeint mir germantschen AnUangzu 
haben und auf gothisches ^faihu-vama, pieor» êgens, zu denten. Stammt 
etwa auch Giordano ans einer, wohl se bon lange in Nola ansâssigen, ur- 
spriinglich niederdeutschen Landsknechtsfamilie, wie denn ja Bmno*8 Vater 
GiovABNi selbst wieder Soldat geworden ist? Ist es da femer ein 
Wunder, wenn wir bei dem ja allerdings unitalienischen Namen Yon 
Bruno's Mutter direkt an althochdeutsches Fbaulioh (vgl. Fôbstbmabn, 
Altdentsches Kamenbuch, Bd. I, pag. 416 Fbbulich, femer mhd. ybôu-uch 
adj\ =s YBouwB-LiCH, FRouwEN - LiCH , FBBW-LiCH, femincus, bei Lexbb 
Mittelhochdeutsches Handwôrterbuch, Bd. III [1878]; pag. 541). Oder soUte 
der Name verschrieben sein fur Fbaulinda (bei Fôbstbmakn a. a. O., pag. 
416)? Mag die Sache sich yerhalten, wie sie will: das ist sicher und ûber 
jeden Zweifel erhaben, dass, wenn anch in Giordano Bruno yon Alters her 
.vielleicht ein germanischer Blutstropfe nachrollte, gleichwohl der Dichter- 
philosoph von Nola selbst nnr aïs Italiener gelten woIHe, und nur von 
den Italienern als Landsmann in Anspruch gcnommen und gefeiert werden 
kann. 

3) Zu pag. 27. Von diesem Albebtus a Lasco verzetchnet Htdb a. a. O., 
pag. 386 die Schrift: ExhorU^o ad Milites in Expediti<me Moldavicâ, F^rtmô- 
fm, 1581, 

4) Zu pag. 57 oben. Die Werke des Sorbonnerektors Joh. Filbsac ver- 
zeichnet Hyde s. unten, pag. 252. 

5) Zu pag. 57. Der fur Bbbti, Vita di G. Bruno pag. 198 noch 
r'àthselhafte Joh. Hbnnbquin (un tal nobile parigino Hennequin^ the eerto 
appartmeva al novero dei suoi aeolari od anUeiJ kann ans der zahllosen Menge 
der Hennequin, deren Stammbaum Mobbbi's Universallexikon, Bd. IV 
(Basel, 1732), pag. 492 — 476 verzeichnet, nur der in der Geschichte der 
franzosischen Bechts- und Finanzwissenschaft berûhmte Dr. Jur. , der (vergl. 
Zbdlbbs Universallexikon, Bd. XXII, pag. 1406) auf des Juristen DioNy- 
8IUS GoTHOFBEDus (scine Wcrke verzeichnet Htpe, Catal. Ubror. w^reêsormn 
Bihlioth. BodUffanae, fol, Oxonii, 2674^ pag. 298) Anregnng Ifotae ad Aceitr- 
êiutn schrieb, die (s. Htdb a. a. 0., pag. 229) von Fbtbus Bbossabub 
(a. dessen Schriften bei Hyde a. a. O. , pag. 110) zusammen mit dessen 
schon 1589 erschienenen Thesauruê Aeeurtianu» noch einmal 1606 zu Lyon 
und Venedig in 2 Banden gedrackt wnrden. Am bernhmtesten ist dieser 
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^iennequin durch sein oft aafgelegtes Werk iiber die fransôBiselie Finanz- 
verwa]tnng, dessen voiler Titel nach Brunbt, Manuel du Libraire T. III 
(1862)) pag. 97 lautet: Le Guidon général dêt Financée y contenant la conter' 
vaHon et V interprétation des Droicte aaerez et inaUénadUe du Domaine du roy et 
oouronne de France; avec finetruoHon du maniement de toutee ue financée y tant 
ordinanree qu*extraordiinaireê , par Jean JBiennequiny eéerétavre de la ehamhre du 
roi, Paris, Abel L*Angelier, 1585 (oueti 1686 petit en S^J, Dieser Guidon 
erschien spater, 1594 und Ôfter, avec lee annotatione de M. Yinc. GhsLis 
(▼gl. die Nouvelie Biographie Générale Yon Hobfbr, T. 23 (Paris, 1558) pag. 
946 — 947). Ohne Zweifel war Bruno durch seinen Gastfreund, den Ge- 
sandten von Casteinau, mit dem kôniglichen Secretar Hennequin bekannt 
und befreundet worden. Nur das grosse Ansehen. eines schon durch seine 
adelige Abkunft, wie nicht weniger durch seine wissenschaftliche Stellung 
nnd sein hohes Amt ansgezeichneten Mannes konnten Bruno im Kampfe 
gegen.das auch kirchlich approbirte aristotelisch-ptolemaische Weltsystem 
vor der Behandlung schûtzen, die am 24. Aug. 1572 noch Petrus Bamus 
durch den Aristoteliker Charpentier zu Theil geworden war. Es gehôrte eben 
der ganze Heroismus eines Bruno dazu, um die Yertheidigung des Coper- 
nicus in Paris iiberhaupt nur zu wagen. 

6) Zu pag. 58 Anm. 2. Statt Budolph I. ist zu lesen : Rudolph U. 

7) Zu pag. 59. Auf meine Anfrage an Herm Dr. Saubb, kgl. Staats- 
archivar zu Wiesbaden, ob sich in Wiesbaden irgendwelche Notizen uber 
Bruno's Anfenthalt in dieser Stadt vorfinden, hatte Herr Dr. Saubb die 
Oûte, Herm Prof. F. Otto, aïs „den genauesten Kenner der Wiesbadener 
Localgeschichte*^, uber meine Vermuthnng zu Bathe zu ziehen. Herr Prof. 
Otto schreibt mir nun mit verdankenswertbester Freundlichkeit unterm 
8. Sept 1882 Folgendes: „Mir ist von einem Aufenthalt des Qiord. Bruno 
zu Wiesb. a. 1586 oder iiberhaupt nichts bekannt. — Bedenken macht: 
1) die Form des Wortes, 2) der Weg. — Der Weg von Mainz nach Mar- 
burg fâhrt tiber die sog. Elisabethenstrasse (Hofheim, Ursel u. s. w.), 
wahrend ein Weg von Wiesbaden nach der Lahn nicht gangbar war — 
damit fallt auch Weilburg. — Von Mainz aus fiihrte der sog. Holzweg 
(zwischen Wiesbaden und Dolzheim) nach Schwalbach (vgl. mein Merker- 
buch), beriihrte aber nicht Wiesbaden. — Die Form Wispure fiihrt eher auf 
Wiesborn, Hof bei Idstein, oder Wisper, beides hier unthunlich. 

Dagegen: war Wispure lœopooo lontano, d. h. doch loeue paullum longin- 
^tfiM, natiirlich von Mainz, so bleibt am Knde doch die Deutung auf 
Wiesbaden ail ein iibrig; im Mund des Volkes heisst Wiesbaden heute 
vielfach: Wisbare oder Wisbore, mit Uebergang des Dentals in die 
Liquida M, In frûherer Zeit habe ich dièse Form nirgends gefunden, doch 
ist sie vorauszusetzen. Kbhbbin in seinem Namenbuch hat sie auch. 

Man miisste dann annehmen, die Beise sei etwa iiber Idstein ge- 

gangen. — Môglich , daas Bruno den Namen des Ortes nach der Volktaus- 

sprache kennen lernte und behielt. — Auf Weilburg mochte ich wegen des ^ 

dass nie in a iibergeht, nicht schliessen.*^ 
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8) Zu pag. 61. Ueber zwei Datzend Werke und Schriften von Al- 
BSRicns Gbntii.18 verseichnet Hvde a. a. O., pag. 22 — 23. 

9) Zq pag. 62 Anm* 2 unten. 34 Werke von Joh. Hbinr. Alstedius 
verzeichnet HrDe a. a. O., pag. 22—23. 

10) Za pag. 79 Anm. 1. Ueber Raphaël Eglin vgl. auch Stbiedbbs 
Hessische Gelehrtengeschichte, Bd. III (1783), pag. 299 — 318. Ana pag. 301 
und 318 geht hervor, dass Eglin auch in Marburg von der Alchemie nicht 
lassen konnte und mit dem Landgrafen Moritz von Hessen-Eassel einen 
lebhaften Briefwechsel ûber die Goldmacherkunst gefUhrt hat, welcher nbch 
jetzt auf der Landesbibliothek KaBsel aufbewahrt wird. 

11) Zu pag. 96. HiEBONYMUB Bbslbb (nicht Bislbb, wie Berti ent- 
weder irrthumlich abgeschrieben oder Bruno nach der Yolksaussprache 
selber gesprochen hatte), war nach Will's Nûmberger Gelehrten-Lexikon, 
Thl. 1 (1775), pag. 104 — 105, der Sohn des Michael Besler von Nûrnberg, 
eines unmittelbaren Schûlers von Luther zu Wittenberg, Pfarrers zu .Wôrth 
bei Nûrnberg, welcher 1577, 65 Jahre ait, starb. Hieronymus, sein Sohn, 
nachmals beruhmter Arzt in Nûrnberg, wurde geb. den 29. Sept. 1566. Im 
Herbst 1 591 fanden wir ihn laut Bruno^s Angaben zu Padua, 1 592 doctorirte 
er an seinem Geburtstage in Basel mit der Inauguraldissertation ,^l)e hydrope*^, 
Im Jahre 159B wurde er in das ein Jahr vorher gegrûndete CoUeffium 
medictwi seiner Vaterstadt aufgenommen und zum lebenslluiglichen besoldeten 
Yisitator der Apotheken erwahlt, welches Amt er 36 Jahre verwaltete, wâhrend 
welcher Zeit er siebenmal das Decanat seines CollegiumB bekleidete. £r starb 
den 22. Nov. 1632. Er schrieb eine J^natola medica, welche der Ciata tnedtea des 
Joh. Homung beigedruckt ist. Bekannter ist er durch seine Yorrede zu seines 
berûhmteren Bruders Basllius botanischem Prachtwerk Horttu EyHettensig, 
Basilius, ein blosser Apotheker, aber reicb an chemischen und botanischen 
Eenntnissen, beschrieb nâmlich die Pflanzen, welche der Bischof von Ëich- 
Btâdt, Joh. Cornélius von Gemmingen, in seinem Garten zu St. Wilibald, 
ziehen liess. Da Basilius das Lateinische nicht genûgend beherrschte, so 
liess er seinen Bruder Hieronymus die Yorrede zu seinem Werke schreiben. 
Dasselbe, reich mit Abbildungen von Pflanzen geziert, ist betitelt: Hortus 
JEystettentis , aeu diligms et aeeurata omnium plantantm^ Jhrum^ atirpium ex 
vartU orbis terrete partièus aingulari studio eoUeetarum, quae eeleberrimia virida- 
riia areem epiteopàlem ibidem eingentibus hoe tempore eonspieiuntur^ dêlineatio et 
ad uiuum repraeientatio. Norimbergae, Impenais Auetoria^ 1613 in max, fol. IV 
VoU. Neuaufgelegt 1640. Den Namen der Gebrûder Besler verherrlicht 
die nach diesen benannte sûdamerikanische Pflanzengattung BeeUria aus 
der natûriichen Famille der Personaten oder der 14. Klasse Linné's. 

12) Zu pag 129 Anm. 3. Eowallbk's sonst so fleissige Biographie der 
unzahligen Lateinschriften Schopp^s ware noch betrâchtlich zu . vermehren 
aus Htdb'b datai, libror, impreisor, Biblioih . Bodlepanae a, v. Scioppius 
wo zu den 15 von Kowallek verzeichneten Pseudonymen Schppps noch die 
6 folgenden erwahnt werden: Just. Mejer, Berenicus, Heinsius, Hebius, Joh. 
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Crusius, Frid. Balduinus. Von Cokr. Rittsrshusius weiss Htds, a. a. 0. 
sub lit. R, pag. 109, 12 Werke aufzufahren. 

13) Zu pag. 17S. Brnno hat nicht nur Dabwin b Entwickelungslehre, 
sondem anch schon Moritz Waonbb^b Migrationstbeorie yorgeahnt. Vgl. 
De Immenso, pag. 622 : ¥orro aicut omnis terra produeit omnia animaUum gêtterUf 
ut in imulis patet inaeeeasiê , neque enim fuit unu8 primuê lupus et leo et boa 
a quo iunt omnes leonesj lupi et bovea geniti et ad inaulaa omnea tranafniaai^ aed 
quaque ex parte téUua a prineipio dédit omnia: Faetum porro eat ut quaedam 
aliia in loeia manaerint, quaedam vero aaaumpta aintj ut in Anglia lupi et vulpea 
et urai propter loei culturam^ in quibuadam aliia inaulia hominea prqpter vim 
potenHorum beatiarum , vel defeetum nutriminia. Ueber Bruno's Hinneignng zur 
Ansicht von der Urzengnng „abaque 'miniaterio eoitua**' vgl. auch 
Bàbach, Philos. Monatsh., Bd. XJII (1877), pag. 194. 

14) Nachdem der Drnck meines Werkes schon abgeschlossen war, 
empfing ich die ersten drei Hefte des Bd. I der Internatiopalen 
Monatsschrift (Chemnitz, Schmeitzner, Januar-M'ârz 1882), in welchen 
Heikbich vok Stein ,)Bemerkungen iiber Lehre und Person Giordano Bruno's^' 
verôffentlicht hat. Die hohe Bedeutung Bruno's wird in dieser Abhandlung 
vollstandig erkanut und mit liebevoller Warme zum Ausdruck gebracht. Schade 
nur. dasB der Titel dieser Aufsatze „I>er Wahn eines Helden** aïs Ueber- 
setznng von Deoli £boici Fubobi ganzlich verfehit ist, nicht ohne mehr- 
fach einen anf das Yerstandniss von Bruno^s Lehre erheblich triibenden Ein- 
fluss anszuiiben; vgl. z. B. pag. 165, 176. Auch ist an verschiedenen Stellen 
davon die Rede, der Ueberlaufer Scioppins sei urspriinglich Bruno's Freund. 
gewesen und von diesem „einma] bis in den Himmel*' erhoben worden 
(s. pag. 38), ferner (pag. 177): ,,£in ,Freund' schrieb ihm ein Wort des 
Hohnes zur Grabschrift.^^ Von einer Fteundschaf't Bruno's zu diesem 
Menschen kann Ja aber keine Rede sein. Scioppius wurde am 27. Mai 1576 
zu Neumarkt in der Oberpfalz geboren. Mit dem 17. Jahre (1593) bezog 
er die Universitat Heidelberg, aiso ein Jahr spater, nachdem Bruno sçhon 
in Venedig eingekerkert, und zu einer Zeit, als er bereits an die rômische 
Inquisition auBgeliefert worden war. Nach Rom kam Scioppius zuerst im 
December 1598, aIso ein Jahr vor Bruno's Verbrennung. Wo bleibt da 
nur die Gelegenheit zum Abschluss eines Freundschaftsbundcs? 
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